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Forord

Det idr valir, 2018. Det senaste aret har det forts en
hetsig diskussion om religionens synlighet i samhillet
och sirskilt om etableringen av nya moskéer i landet.
Riksmedia har rapporterat frin bdde Karlstad och
Viixjo.

Debatten har i mangt och mycket centreras kring
hur religionsfriheten i Sverige ska forstds och vems
rittigheter som dr viktigast. Ska religionsfriheten
tolkas negativt, som en frihet att slippa se, héra och
moéta religidsa uttryck i det offentliga rummet? Eller
ska den tolkas positivt, som en grundliggande
rittighet att fa ut6va sin religion synligt och markera
detta bade i kldder pa arbetet och i skolan, och att det
frin religidsa byggnader emellanat dven hors
klockringningar och béneutrop?

I Karlstad har muslimerna linge varit
tringbodda och letat efter en permanent lokal att
kunna samlas i. Kommunen har godkint platsen Rud
2:1, mellan Nobelgymnasiet och Ruds kyrkogard,
som limplig for att bygga en moské. Reaktionerna
har varit starka, emellertid har Kartlstads kommun
virnat svensk lagstiftning och grundliggande
minskliga rittigheter:

I Sverige har vi religionsfrihet och Karlstad 4r en stad for
alla, dir det ska vara mojligt att utva vilken religion man
vill, fritt uttrycka sina asikter och samtidigt kinna sig
vilkommen och inkluderad. Det dr viktigt for Katlstad att
vi har mangfald. (Katlstads kommuns hemsida 2017-11-
24).



Den foreliggande antologin dr ett resultat av
studentbaserad forskning, dir blivande ldrare i
religionsvetenskap under tio veckor arbetat med
olika infallsvinklar, frdgestillningar, material och
metoder  for att  férdjupa  analyserna  av
moskédebatten, och dirigenom belyser de aktuella
frigor kring den heterogena gruppen muslimer i
Viarmland.

Det mangkulturella och religionspluralistiska
svenska samhillet 4r ett faktum. Som ldrare inom
grund- och gymnasieskolan liksom universitetet
forpliktigas vi av uppdraget att verksamheten ska
vara saklig och relevant f6r att frimja och utveckla
var demokrati. Vidare understryks i virdegrunderna
for skolan att forstielse for individers sarart ska
frimjas och i detta inbegrips bade religion och
trosuppfattningar. Vi hoppas boken kan anvindas
for att frimja just en saklig diskussion som utvecklar
vart samhille.

Karlstad, november 2018

Klas Lindahl,
dmneslirare i religionsvetenskap och historia

Katarina Plank,
lektor i religionsvetenskap, projektledare



DEL I

VARLDEN I VARMLAND



Det globala och det lokala niits hela tiden. Manniskor, materiella
objekt, tankar, idéer, berdittelser, praktiker cirkulerar och paverkar

0ss, oavsett var i vérlden vi bor.

For att forsta religion och religidsa fenomen behiver vi studera
dem i ett sammanhang; genom att rikta blicken mot lokala fenomen
kan vi firstd storre monster som paverkar ménniskor och deras liv.

Religionsvetenskapliga analyser syflar till att kontextualisera
och analysera religidsa fenomen bade i bistoria och nutid utifran
humanistiska och samhéllsvetenskapliga perspektiv.

Vrlden finns numera i 1V drmland, och vi behover lira oss att

Jforsta varandra och att leva tillsammans.
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Att se och forsta religion

Religionsvetenskapliga samhaillsanalyser

Katarina Plank

En av de forsta Ovningarna véra blivande
religionsldrare far gora nir de kommer tll oss pa
imnet religionsvetenskap, dr en 6vning som vi kallar
7var ser jag religion?”.

Ovningen bérjar med att titta pi den egna
kroppen: vilka symboler och attribut birs pa kroppen
som har en religiés inneb6rd?

Direfter diskuterar vi varfor bir vi tatueringar,
smycken, kldder, frisyrer som kan ha religios
innebord. Vad signalerar de? Hur birs de - synligt
eller tickt? Varfor birs just dessa?

Sedan vidgar vi 6vningen till att rikta blicken mot
det egna hemmet: vad hittar jag dir? Bocker, bilder,
statyetter, altare, ikoner, musikinstrument, ljus,
rokelse, yogamattor... Varfor finns det ddr? Vad
siger dessa ting om den tid vi lever i? Och om vilken
relation vi har till religion?

Direfter avslutas 6vningen med att studenterna
gOr en analys av vad de finner for uttryck for religion
i sitt kvarter dir de bor: vad hittas dar? Finns dar
anslag, reklam, media, kyrkobyggnader, gravgirdar,
minneslunder, affirer, samlingslokaler som pd olika
sitt har med religion att géra? Hur ska vi tolka och
forsta 6vergtipande monster som formar religion i
var ndrhet? Hur pdverkar migration, dlder, stads-
planering, lokal och nationell politik, ekonomi, kon,
tradition och sedvinjor det vi ser i vir om-
givning? Vilka fragor uppmirksammas beroende pa
vilka teoretiska perspektiv, vilka glaségon, Vi
anvinder fOr att analysera religion i var nirmilj6?
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Ovningen syftar till att medvetandegra
studenterna om att uttryck for religion finns Gverallt
runt omkring oss, och att religionsvetenskaplig
kompetens dr nédvindig for att kunna analysera bade
samtid och historiska skeenden.

Religionsvetenskaplig kompetens

Det religionsvetenskapliga studiet har som mal att
studenterna utvecklar forstielse for olika religiGsa
och kulturella fenomen, samtidigt som de utvecklar
ett kritiskt forhallningssitt till religionstolkningar. Att
utveckla ett kritiskt férhallningssitt dr inte det samma
som att ifrdgasitta varfér minniskor dr religiésa —
istillet handlar det kritiska forhallningssittet om att
kontextualisera och analysera religiésa uttryck och
forsta hur och varfor uttrycken formas som de gor.
Begreppet “religious literacy” (Prothero 2007),
religits litteracitet, brukar anvindas for att beteckna
en kompetens varje samhillsmedborgare behéver
utbildas i fOr att forstd sin omvirld. Litteracitet syftar
pé att kunna ldsa och forstd nagot, och har pa senare
ar kommit att betona sociala och kulturella
dimensioner av avkodning och forstaelse. I relation
till religion betyder det att kunna forstd och tolka
religiésa fenomen i en samhillelig kontext. Kerstin
von Bromssen, professor i utbildningsvetenskap
forklarar: “Religios litteracitet skulle sdlunda riknas
som en medborgerlic kompetens, utan vilken man
inte kan orientera sig eller se och férstd samband i en
komplex virld” (von Bromssen 2013, 15).

Nir blivande ldrare liser religionsvetenskap hos
oss vid Karlstads universitet innebir det att
studenterna trinas i en sekulér religionsdidaktik, ddr
religion studeras som akademiskt dmne utan
konfessionella inslag. Professionsutbildningen syftar
till att tridna religionslirarna tll att dven i skolan lira
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ut religion pé ett sakligt och balanserat sitt, utan
inslag av trosforestillningar. 1 ett europeiskt
perspektiv  dr den svenska icke-konfessionella
skolundervisningen timligen unik. I mdnga andra
europeiska linder kan religionsundervisningen i
skolorna vara ett dmne som religiésa foretridare har
hand om och som innebir att barnen utbildas av
foretradare fran sin egen tro och tradition. I ett
europeiskt perspektiv menar dirfér Wanda Alberts,
professor 1 religionsvetenskap, att den sekulira
religionsdidaktiken  4r  underutvecklad ~ som
akademiskt dmne; den behéver grundas i en gedigen
kunskap om religion och det metodologiska och
teoretiska studiet av religion, nigot som inte kan
Overldtas till utbildningsvetenskapen som allmint
omride. Utover det inre akademiska atrbetet, som
dels behover analysera och utveckla olika modeller
for att undervisa om religion, dels utveckla begrepp
for att undervisa om religion, har religionsdidaktiken
dven en yttre uppgift: att utveckla “engagement in
practical issues related to education about religion/s,
including participation in political and public debates
about religion, religious plurality, education, and
religious education” (Alberts 2008, 320).

Vid Katlstads universitet trinas vdra blivande
lararstudenter inom tre omriden: de trinas i
religionsvetenskap, 1 religionsdidaktk och 1
forskningsférberedande metoder och teorier som ska
mojliggéra f6r dem att ga vidare till hogre studier.
Projektet Karlstads moské forenar dessa tre
omraden; studenterna har férdjupat sig i frigor om
migration och religion, media och religion, religions-
debatter och religionsméten genom att undersoka en
brinnande lokal friga: diskussionerna kring
muslimers mojligheter att fa uppféra en samlings-
lokal pa Rud 2:1 i Karlstad. De har trinats i
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religionsvetenskapliga analyser och de har gjort detta
inom ramen fOr ett studentbaserat forsknings-

projekt.

Studentbaserad forskning
Syftet med studentbaserad forskning dr att linka
samman idéer, material och begrepp och att skapa
utrymme for ett engagerat lirande. Genom att
tillsammans utforska en fokuserad och riktad
forskningsfriga har studenternas givits méjlighet till
en mer intensiv och omfattande forsknings-
erfarenhet, dn vad de vanligtvis fir med sig i
utbildningen.  Tillsammans har de genererat
gemensam kunskap som innefattar bide empiri
(sammanstillning av material och data om muslimer
i Karlstad och moskédebatten) och analyser
(underbyged argumentation). Hésten 2017 bjods
studenterna in till att undersdka ett Svergripande
gemensamt tema, Karlstads moské, men med
individuella studier kring omriden som var pa
forhand definierade.

Inom lirarkollegiet hade Kristian Niemi, adjunkt
vid Karlstads universitet och doktorand i
religionsdidaktik vid Stockholms universitet, lyft
frigan om hur vi nirmare kunde underséka den
pigiende och stundtals intensiva debatten om
moskébygget dir méinga insindare hade en tydlig ton
av frimlingsfientlighet. Tillsammans med Linnea
Lundgren, doktorand vid Hogskolan Ersta Skéndal,
bérjade vi spina kring omrdden dir en systematisk
insamling av data behdvdes for att belysa
moskédebatten ur bade regionalt, nationellt och
internationellt perspektiv. Vi identifierade omradena
historik, migration och religion; levd islam i
Virmland; politik, deltagande och synlighet; konflikt
och mediedebatter; samt dialog och samverkan.
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Inom varje omrade konkretiserade vi sedan enskilda
projekt som identifierade unikt material att
underska. I borjan av hoéstterminen 2017 bjod
projektledaren Katarina Plank in studenterna till
forskningsprojektet; studenterna fick vilja mellan de
olika empiriska materialen. Plank var sedan deras
handledare under uppsatsarbetet och guidade dem 1
arbetet med att vilja limplig metodisk och teoretisk
belysning som utgick ifran deras specifika intressen
och nyfikenhet pd materialet de skulle samla in.

Pa ett individuellt plan syftade projekt till att
trina studenterna i att fullfélja en mer avancerad och
hégkvalitativ studie dir ett tydligt definierat material
hjilpte dem att snabbt komma iging med arbetet. En
morot var att vi ville samla deras arbeten i en antologi
som skulle ges ut och som kunde anvindas som
arbetsprov infér en kommande yrkeskarridr. Pa ett
kollektivt plan syftade projektet tll att préva
arbetssittet studentbaserad forskning inom en
humanistisk-samhillsvetenskaplig akademisk miljo.
Studentbaserad forskning har vuxit fram inom ett
naturvetenskapligt paradigm, dir laboratorier varit
modellen fér hur studenter gir in i existerande
forskningsprojekt och utfér laborationer som en del
i storre forskningsprojekt. Detta bygger pi en
lirlingsmodell, dir ett kollektiv arbetar tillsammans
for att generera kunskap och analyser. Inom
humaniora dr den hir lirlingsmodellen ofta svar att
applicera, och studentbaserad forskning kan istillet ta
sig manga andra uttryck. Som projektledare och
handledare himtade jag inspiration frin boken
Teaching Undergraduate Research in Religions Studies, och
sirskilt fran de fyra kriterier som Bernadette
McNaty-Zak och Rebecca Todd Peters (2011)
identifierat for att utveckla en pedagogik som
stimulerar studentbaserad forskning:
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1. Arbetet behover innchalla ett originellt
intellektuellt  eller  kreativt  bidrag  till  den
religionsvetenskapliga disciplinen. Det kan handla
om att generera nya data, gbra nya analytiska insikter,
gora nya kopplingar eller jimforelser som tidigare
inte gjorts inom filtet. Detta kan med f6rdel tillimpas
pé olika typer av studier: arkivstudier, etnografiska
studier, textbaserade studier, historiska studier,
kulturstudier...

2. Studentbaserad forskning kriver ett visst
matt av selektivitet, men det dr viktigt att det inte
enbart reserveras for de studenter som betraktas som
de skarpaste hjirnorna, utan snarare handlar det om
att identifiera studenter som har férmaga att stilla
frigor, menar McNary-Zak och Todd Peters. 1
foreliggande projekt gjordes ingen selektion fran
projektledaren - istillet utgick jag ifrin antagandet att
de studenter som visade intresse troligtvis redan
drevs av en nyfikenhet. Grundtanken med att bjuda
in studenterna till projektet var just att finga upp de
som hade en nyfikenhet pa att arbeta pa ett
annorlunda sitt jimfort med de mer traditionella och
individuella  sjilvstindiga arbetena som brukar
avsluta  dmnesstudierna.  Ungefir  hilften av
studenterna i drskullen anmilde intresse att ingé, och
glidjande visade det sig att det bade var campus och
distansstudenter som ville férdjupa sig i projektet.
Deras skil for att delta var dels att temat lockade
(ménga studenter vill férdjupa sin kunskap om islam
nir de skriver sjilvstindiga arbeten), dels att det
kindes tryggt att arbeta med material som var
fordefinierat och att det 6kade méjligheterna f6r dem
att hinna firdigt i tid, dels att vi siktade mot en
publikation som skulle na ut utanfér universitetet (att
deras arbeten kommer till nytta).
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3. Samarbete dr viktigt for att projektet ska
fungera. Bade ldrare/forskare och studenter
engageras att arbeta tillsammans i projektet. Till
skillnad fran modellen med en forskningsassistent
som utfor det arbete forskaren har beslutat om, sa
bygger studentbaserad forskning pd ett stérre matt av
frihet att forma agendan och slutresultaten. Som
handledare fanns jag dir som bollplank dir
studenterna korde fast med en metod som inte
fungerade, eller nir de funderade Gver mojliga
teoretiska belysningar, men minst lika ofta fungerade
studentgruppen som stdd dir de kunde tipsa
varandra om bocker och artiklar, och dir de kunde
diskutera nirliggande fragor i den tolkande processen
dir de bearbetade sitt material.

4.  Detsista kriteriet som lyfts fram handlar om
offentliggérande av  resultaten: studentbaserad
forskning bor nd ut med sina resultat — det bor
forvintas att resultaten publiceras eller tillgingliggdrs
péd nagot sitt. Detta kan gbras utifrdn ett spektrum
dir i den ena dndan studenterna presenterar sina
resultat for varandra, och i den andra 4ndan
resultaten presenteras pa en forskningskonferens
eller i en artikel f6r publikation. Eller som denna
antologi som du hiller i handen. Arbetet med
antologin byggde pi samma princip som sjilva
forskningsprojektet — en Gppen inbjudan till de
studenter som ingick i projektet med en friga om de
hade tid och lust att arbeta om materialet till en bok.
Klas Lindahl volonterade att ta pd sig ett storre
ansvar, och har dirfor varit redaktér och ansvarig fr
att redigera texter och strukturera stoffet. Hér har
Katarina Plank som projektledare kunnat 6verfora en
del av den erfarenhet och kompetens hon samlat pa
sig genom aren som forskare, liromedelsforfattare
och redaktor.
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Det studentbaserade forskningsprojektet har
mojliggjort att en aktuell samhillsfraga har kunnat
belysas genom att studenterna har undersokt
empiriskt material, dir varje enskild studie adderar
kunskap tll en storre helhet och férdjupar vir
forstaelse om islam i Virmland.

Det religionsvetenskapliga uppdraget

Som religionsvetare besitter vi specifik och férdjupad
kompetens att kontextualisera och férklara historiska
och nutida fenomen. Vi uppfattar att vi har ett
demokratiskt uppdrag, i enlighet med vad Alberts
identifierar som religionsdidaktikens yttre uppgift.
Detta uppdrag kan foras tillbaka pa UNESCO:s
rekommendation om att utbildning ska syfta tll
internationell forstielse. UNESCO, som dr Forenta
Nationernas organisation fér utbildning, vetenskap
och  kultur, utfirdade redan 1974 en
rekommendation om interkulturell utbildning. Det
tydligedrs under punkt 17:

Medlemsstaterna bor pa olika sitt och i olika typer av
utbildning frimja studiet av skilda kulturer, deras 6msesidiga
inflytande, deras framtidsutsikter och levnadssitt, for att

befordra 6msesidig forstaelse av skillnaden mellan dem.

Aven om FN:s rekommendationer inte 4r bindande,
ger de en tydlig indikation pa att medlemsstaterna bor
uppmairksamma hur viktig utbildning dr for att skapa
en grund for Skad internationell och interkulturell
forstaelse, och att kunskap om minniskors kulturarv,
dir religion utgdr en sjilvklar del, dr en viktig
komponent for att nd dit (Lorentz & Bergstedt 2000,
14). Detta avspeglas dven i de senaste liroplanerna
for skolan dir interkulturell undervisning finns som
en Overgripande dimension som ska prigla allt
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lirande och all undervisning inom skolan (von
Bromssen 2006, 54; samt Lpo 94/Lpf 94, Lpf6 98,
Lgr 11 samt Gy 2011). Den svenska lagstiftningen
aldgger ddrtill oss som universitetslirare att mota en
allt mer heterogen studentgrupp pa ett icke-
diskriminerande sitt, dir ser vi som religionsvetare
ser att interkulturell kompetens dr ett nédvindigt
inslag for att utveckla respekt och mangfald.

Det religionsvetenskapliga studiet har alltsd som
mal att lararstudenterna ska utveckla forstielse for
olika religitsa och kulturella fenomen, samtidigt som
de utvecklar ett kritiskt férhallningssitt till religions-
tolkningar. Men malsittningen stannar inte dar. Det
ir dven vart uppdrag som religionsvetare och -lirare
att ge oss in i offentliga debatter och bidra med vir
kompetens och med vara analyser. Det demokratiska
och didaktiska uppdraget uppmanar oss att dven
delta i offentliga och politiska debatter och att arbeta
for att frimja forstaelse for religiés mangfald.

Karlstads moské - om antologins olika texter
Det saknas studier om muslimer och islam i
Virmland. I den hir antologin finns texter som pa
olika sitt belyser temat.

I nistfoljande kapitel, Rud 2:1 — en omstridd plats
ger Klas Lindahl en introduktion till varfér det finns
behov av en storre och mer dndamadlsenlig moské 1
Karlstad.

Direfter foljer en kartliggningsstudie, Karistads
muslimska grupper, dir Mehrdad Mobaraki underséker
muslimska aktiviteter och organisationer i staden.
Mobarakis kartliggningsstudie bygger pa ett antal
intervjuer med personer som foretrider de tre storsta
muslimska foreningarna 1 Katlstad: Islamiska
kulturféreningen,  Bosniska  islamiska  kultur-
féreningen och Mahdi al Montazar.
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Del tva som berdr temat religion och migration,
ges forst en forskningséversikt och direfter skriver
Anna Johansson Franberg ett kapitel Kvznnor om levd
islam — analyser av livsberdttelser. Hennes studie tar
avstamp 1 ett antal muslimers vardag for att belysa
variation samt hur den religiésa praktiken uttrycker
sig i ett sekuldrt samhalle.

Pa liknande tema, med den personliga och
vardagliga betraktelsen av ens personliga religion,
fordjupar sig Pir Skoglund i studien Unga vuxna
muslimer — en intervjustudie om identitet och tradition dir
han gjort intervjuer med unga vuxna muslimer.

Nista del av antologin berér motstind och
mediedebatter och inleds med en forskningséversikt.

Direfter skriver Klas Lindahl om Kristen andlig
krigfring — analys av en avvarjande ritual, dir han
analyserar en ritual som dgde rum pa Rud 2:1, platsen
dir en moské dr tinkt att uppforas.

I nidsta kapitel, Varmlandsk medielogik — en
kvantitatiy  innehallsanalys av  nybeter och  debattsidor,
undersoker Heléne Pilstrom mediedebatten i
dagstidningarna Nya Wermlands-Tidningen och
Virmlands Folkblad utifrin retotikfenomenet ’not
in my backyard” - placera byggnaden var som helst
men inte pi min bakgérd.

Elin Bruno analyserar direfter i sitt kapitel
Islambilder i sociala medier hur tva olika grupper pa
Facebook diskuterar muslimer och islam.

Boken avslutas med en kortare artikel dir
religionsvetarna Kristian Niemi, Linnea Lundgren
och jag sjilv argumenterar for att Karlstad har allt att
vinna pa en inkluderande stadsplanering som
mojliggdr for religivsa grupper att ctablera sina
foreningslokaler centralt.
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Fordon per
arsmedeldygn

@ susshaliplats
e GC-vagar

Adressen Rud 2:1 i Karlstad har under en tid varit omdiskuterad
efter att kommunen gett Rlartecken for ett moskébygge pd platsen.
Planillustrationerna visar hur moskén planeras byggas pa omradet.

Planillustration
Detaljplan fér Rud 2:1 - samlingslokal och Moské

20160502 rev 0161104

1 det foljande kapitlet ges en bakgrund till varfor det finns ett bebov
av en stirre moské i Karlstad. For att forsta skeendet i ett lokalt
sammanhang, behiver vi dven fi inblick i nationell som
internationell forskning om islan.

Oversikten dr en sammanstillning av textstudier utforda av
Klas Lindabl, Heléne Pilstrons, Mebrdad Mobarafki.
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Rud 2:1

En omstridd plats

Klas Lindah!

Ja till bygget av en moské i Karlstad

Under mer 4n to 4rs tid har Islamiska
kulturféreningen i Karlstad arbetat for att fa bygga en
moské. Den 19 juni 2017 gavs sa positiva besked av
kommunfullmiktige. Det stod klart att féreningen
fatt godkint pa sin ansbkan om att bygga en moské
pd adressen Rud 2:1. Stadsdelen Rud dr beldgen i
norra Karlstad och bestdir i huvudsak av fler-
bostadshus, ett centrum och grénomriden. Rud 2:1
bestar av en grisyta som tidigare varit mittpunkt i en
rondell mellan Nobelgymnasiet och Ruds kyrkogard.
I dag stir platsen utan funktion och kommunen
menar ddrmed att ytan finns tillginglig for
bebyggelse. Islamiska kulturféreningen har tagit hjalp
av arkitekten Bjorn Sahlqvist, som bland annat ritat
Goteborgs moské, i arbetet att utforma en moské
som rent estetiskt passar in i mallen f6r Karlstad och
den svenska stadsbilden. Moskén 4r dmnad att
fungera som en samlingslokal som stir 6ppen for
alla, oavsett trosuppfattning, etniskt ursprung och
kon. Man menar att bonelokalen endast dr en del av
den helhet som moskén kommer att utgéra
(Karlstads kommuns hemsida 2015-09-03 och 2017-
11-24).

Samtidigt som Islamiska kulturféreningen i
Karlstad drog en littnadens suck vid kommun-
fullmiktges gillande, uttryckte ett 40-tal individer sitt
missnéje vid sammantridet. Iklidda diverse hoger-
extrema symboler uttrycktes direkta hot mot politiker
och man ropade Vi vinder er ryggen! Ni dr avsattal”.
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Vid varje nédutging stod en demonstrant vars syfte
var att inte slippa ut ndgon politiker. Till slut
tvingades politikerna forslas ut bakvigen med hjilp
av polis for att ta sig frin sammantridet. Nagra
lokalpolitiker tvingades ha viktarbevakning den
nirmsta tiden efter sammantridet. Expressen har i
reportageserien Last Night in  Sweden gjort en
djupdykning om hindelsen i Karlstad. Reportaget
Last Night in Karlstad granskar savil hindelsen som
den hogerpopulistiska frammarschen i hela linet.
Man konstaterar att tillbud som det intriffade hotar
den demokratiska ordningen. 2018 rapporterades
170 aktiviteter frin hogerextrema i Virmlands lin.
Jamfoért med endast fem rapporter 2013 star det
tydligt att de hogerextrema grupperingarna har flyttat
fram sina positioner. Detta bor dessutom jamforas
med dess uttalade motstindare, den radikala
islamismen och den radikala vinstern, som i princip
helt saknar tillbud under 2017. 2017 genomférdes
ocksd en namninsamling frin Sverigedemokraterna i
Karlstad vars syfte var att anordna en folkomréstning
i fragan om moskébygget. Runt 8000 namn-
teckningar samlades in men kommunfullmaktige
bortsag alltsi frin detta. Vidare inkom drygt 500
synpunkter frin boende i Katlstad till kommunen,
varav en stor majoritet var negativt instillda (Moreno
2018-06-14).

Det finns med andra ord ett utbrett motstind
mot uppférandet mot en moské i Karlstad. I ett
foregiende kapitel skriver Katarina Plank om hur
religionsfriheten kan tolkas: antingen som en
rittighet att utdva sin religion och allt vad det
innebir, eller som en rittighet att slippa se och
omringas om religitsa inslag. Detta aterspeglar den
kritik som riktas mot olika muslimska inrittningar, da
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kritiker menar att religionen i Sverige av tradition
utbvas i det privata, och sa bor det fortsitta.

Motstand och liknande foreteelser dr inget som
ar unikt for situationen i Karlstad. Federico Moreno
benimner situationen med béneutrop i Vixj6 dir
savil Sverigedemokrater som mer liberalt inriktade
har varit kritiska. I Hassleholm utsattes en moské for
mordbrand viren 2018 och Sodermalmsmoskén i
Stockholm vandaliserades av nazister (Moreno 2018-
06-14). I juli 2017 genomférde en kristen frikyrko-
grupp i Karlstad en ceremoni som protest pa platsen
dir Karlstads moské ska byggas. Denna hindelse
skildras och analyseras nidrmare i Klas Lindahls studie
Kristen andlig krigforing — analys av en avvirjande ritual.
Inom bide traditionell media och social media har
bide kritiska och positiva roster horts. 1 studien
Varmlindsk medielogik — en kvantitativ innehallsanalys av
nybeter och debattsidor i NWT och 1T, analyserar Heléne
Pilstrém moskédebatten och dess argument i
viarmliandsk lokalmedia. En liknande ansats tar Elin
Bruno i studien Islambilder i sociala medier — en
innehdllsanalys av  tva Facebook-grupper, dir Bruno
analyserar argumenten f6r och emot moskébygget i
tva Facebook-grupper.

Islam i virlden och i Virmland

Den muslimska befolkningen i Europa uppskattas till
25,8 miljoner frin mitten av 2016. Linder som
Sverige och Tyskland har mottagit ett relativt stort
antal muslimska flyktingar under den pagiende
flyktingkrisen och detta férvintas skapa forindringar
i det religiésa landskapet. Under de senaste dren
anlinde 300 000 muslimska invandrare till Sverige.
Eftersom Sverige har en relativt liten population
menar man att dessa ankomster kommer ha storre
inverkan pé landets Gvergripande religidsa samman-
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sittning jamfoért med andra linder i Visteuropa
(Lipka 2017). Under de senaste 60 aren har Sveriges
muslimska befolkning 6kat och stigit frin nigra fa
individer och familjer fére 1950 tll ca 350 000 dr
2000 dir man riknar ca 110 000 som aktiva i nigot
trossamfund och utgdr idag Sveriges och virldens
niist storsta religion med rétter fran hela virlden. Om
den demografiska trenden fir fortsitta finns det,
enligt en studie gjord av Michael Lipka (2017) for
internationella Pew Research Center, tecken som pekar
pé att antalet muslimer kommer att 6ka med 73 %
virlden Over, mellan dren 2010 och 2050. Detta
skulle di innebidra att islam Overtar rollen som
virldens storsta religion i slutet pa 2000-talet f6ljt av
kristna som forvintas vaxa med 35 % under samma
tidsperiod. Till denna snabba tillvixt kan tva
huvudfaktorer tillskrivas. For det forsta skaffar
muslimer fler barn 4n medlemmar frin andra
religiésa grupper: ca 2,9 barn i genomsnitt jamfort
med 2,2 f6r andra grupper. De utgdr dven den yngsta
religiésa gruppen dir mediandldern var 24 édr 2015,
vilket dr sju dr yngre dn medianildern f6r icke-
muslimer. Aven om denna dllvixt inte péverkar den
totala globala befolkningen bidrar migrationen till att
6ka den muslimska befolkningen i vissa regioner som
exempelvis Europa dit man ocksa soker sig av andra
skil 4n att s6ka asyl. Mellan 2010 och 2016 kom
uppskattningsvis 2,5 miljoner muslimer till Europa
for att arbeta eller utbilda sig (Lipka 2017). Oavsett
potentiell framtida tillvaxt har islam “f6rvandlats frin
att vara ett exotiskt syskon till kristendom och
judendom som praktiserades “dir borta” till att bli en
religion praktiserad “hdr hemma” 1 Sverige”
(Otterbeck & Bevelander 2000, 8).

Pew Research Center genomférde en undersékning
dir man fragade invanare i tio europeiska linder om
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vilken attityd man hade gentemot muslimer.
Attityden varierade stort mellan nationer dir
majoriteten 1 Ungern, Italien, Polen och Grekland
konstaterades ha en mer negativ instillning till
muslimer. Negativa attityder gentemot muslimer var
mindre vanliga i exempelvis Frankrike, Tyskland och
Stotrbritannien. Det finns ocksi en idé om att
minniskor som placerar sig till héger pa en politisk
skala skulle vara mer sannolika 4n de som befinner
sig mer till vinster, att se muslimer ur ett negativt
perspektiv (Lipka 2017). Detta dr tydligt i de
undersokningar som SOM-institutet vid G&teborgs
Universitet genomfort sedan 1980-talets mitt dér
man genom olika typer av mitningar forsokt
presentera en bittre bild och forstdelse for
opinionsbildningen i sambhillet gillande flykting-
politik och invandring. Flyktingopinionen i Sverige
bland allmidnheten har, menar man i rapporten frin
2012, blivit allt mer generés dir opinionen rort sig
mot en “langsiktigt allt mer positiv instillning till att
ta emot flyktingar i Sverige” (Demker 2013, 13).
Samtidigt har tvd frimlingsfientliga partier tagit plats
i Riksdagen i Sverige under de senaste 25 aren: Ny
Demokrati 1991 till 1994 och Sverigedemokraterna
sedan 2010, dir Sverigedemokraterna idag erhéller en
tydlig position och nitt stora framgingar vid valen
2014 och 2018. En viktig faktor menar Demker
(2013) kan vara just mediernas hantering av ett sadant
partis framgang eller medias allminna sitt att
beskriva samt rapportera kring invandrings- och
flyktingrelaterade fragor. Trots att allmédnhetens
instillning férindras verkar inte det svenska parti-
politiska monstret avseende attityden till flykting-
mottagning och invandring ha férdndrats 1 nigon
storre utstrickning under 2000-talet fram till dess att
SOM-undersékningen gjorts. Daremot har man i en
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undersokning fran 2014 sett att det finns en dnnu
storre oro for frimlingsfientlighet 4n f6r invandring
och flyktingfraigor (Demker 2013; Bergstrom &
Oscarsson 2014).

En central friga fér manga icke-muslimska
européer dr om islam dr en religion som dr férenlig
med den visterlindska kulturen eller ¢j. I boken The
Swiss Minaret Ban: Islam in Question menar man att
dagens debatt Over synliga religitsa uttryck ér ett
resultat av att méinga inte helt vet vad de ska tycka
eller hur de ska agera nir de kommer i kontakt med
islam (Haenni & Lathion 2011). ”Religion uppfattas
manga ginger som det avvikande eller si uppfattas
den inte alls” (Nordin 2014, 37). Den pagiende
debatten om religiésa symboler kan illustrera hur
synen pid muslimer ofta syftar till att definiera en
”minimal” islam som passar in i Europa. Inte genom
gemensamma virderingar utan genom en osynlighet
som passar in i “sekulariseringstinket” dir en osynlig
islam inte upplevs som ett hot (Haenni & Lathion
2011).

I boken Religionsblindbet definieras medveten-
heten om, eller brist pa forstaelse f6r, den roll som
religionen kan spela 1 minniskors liv som
religionsblindhet (Flodell 2006). Denna bristande
forstaclse far konsekvenser som  tydliggors i
exempelvis de intensiva debatterna om minaret och
moskébyggnationer som pégar i Europa. Det kan ses
som en bidragande orsak till de problem som uppstar
nir minniskor fran traditioner, ddr religionen har en
mer sjilvklar roll i minniskors liv, méter det
sckulariserade svenska sambhillet. P4 samma sitt
piverkar det svenska sambhillets instillning de
invandare som av olika anledningar bor i Sverige.
Frigan om hur religion uttrycks i materiell form kan
illustreras genom att exempelvis titta pa hur moskéer
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i Sverige har behovt anpassa sig till sin nya miljé och
nya kulturella férutsittningar. Att forma dessa platser
och bygga upp en fungerande infrastruktur i en
sekuldr samhallskontext kriver bdde att den
muslimska materiella kulturen anpassar sig till det
sckuldra Sverige och vice versa (Svanberg &
Westerlund 1999).

De nya religiésa rummen i Sverige kan ses som
en effekt av den invandring som Sverige haft de
senaste 100 dren ddr islam idag 4r Sveriges nist
storsta religion (Ouis & Roald 2003; Larsson 2014). 1
Sverige finns det fler 4n 185 lokala muslimska
férsamlingar men endast ett fital dndamdlsenligt
byggda  moskéer.  Flera  moskébyggnationer
diskuteras emellertid 16pande dir Karlstad utgdr en
av dessa. Karlstads kommun uppskattar antalet
muslimer i staden till runt 6 000 stycken (Karlstads
kommun hemsida 2015-09-03).

I Sverige finns sirskilt dndamalsenligt byggda
moskéer i Malmo, Trollhittan, Uppsala, Stockholm,
Visterds och Goteborg dir den aldsta ir
Nasirmoskén i Goteborg tillhérande Ahmadiyya, och
byggdes 1976. Vid sidan av moskéerna utbvar
muslimer sin religion i foérsamlingslokaler pd olika
stillen i landet eller i lokaler som inte 4r direkt
anpassade for verksamheten ddr killarmoskén pa sitt
och vis dven blivit en symbol fér utanférskap
(Svanberg & Westerlund 1999; Larsson 2008).

Moskéer utgor ett sitt for praktiserande
muslimer att limna den privata sfiren och officiellt
ga in i den offentliga sfiren dir religionen dven anses
kvalificerad att samtala med samhille och
institutioner (Allievi 2010). Dessutom kan moskéer,
for invandrare med en religiés identitet, bidra till
terskapandet av en gemenskap i en icke-muslimsk
milj6 men hur denna visuella symbol beméts av
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sambhillet varierar (Karlsson 1999; Larsson 2008). 1
boken Things: Religion and the Question of Materiality
analyserar Dick Houtman och Birgit Meyer (2012)
hur platser; transcendentala, andliga och osynliga
gors konkreta i virlden genom exempelvis byggnader
vilka utmanar den moderna, sekulira plats som
religionen har inom den offentliga sfiaren. I Sverige
moter muslimska invandrare ett landskap som
innehaller fa synliga fysiska utrymmen kopplade till
muslimsk identitet och det dr tydligt hur Sveriges
invandring dnnu inte visentligt har paverkat den
fysiska nirvaron. Samtidigt finns det en tendens hos
samtida religioner att hivda att hjirtat av religionen
ligger i den privata tron, i ritualer eller doktriner, och
inte noédvindigtvis i den religidsa byggnaden
(Fridolfson & Elander 2013; Verkaaik 2013). Jag har
under mitt arbete med min egen studie bland andra
stott pa Rauf Ahmadi, representant och ansiktet utat
t6r Kronoparkens moské i Karlstad. Ahmadi menade
att det dr viktigt att plocka ut muslimen fran islam.
Det vill siga att sirskilja individen frin religionen
eftersom religionsutovare, oavsett religion, inte dr en
homogen grupp. Mahatma Gandhi tillskrivs ofta
citatet: ’In reality, there are as many religions as there
are individuals”. I det religionsvetenskapliga studiet
ir detta en mycket viktig utgingspunkt; vi studerar
minniskor som kulturskapande varelser dir religion
ir en form av kultur.
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At skapa en religids och kulturell sammanballning i ett nytt land.
Det tycks vara ett sorts ledord och rid trad for de nuslimska
Sorsamlingarna i Karlstad.

Det finns idag stora kunskapshuckor kring muslimska
Sorsamlingars verksambet i Sverige. Narstudier av lokala
muslimska grupper dr viktigt for att forsta religids nyetablering och
bur teman som religion och migration paverkar det lokala
sambéllet.

Mebrdad Mobaraki har genomfort en kartliggning av
muslimsk aktivitet i Karlstad med utgangspunkt fran stadens tre
storsta moskéer. Hdr undersoks vilka traditioner som representeras
7 forsamlingarna, vilka verksambeter och aktiviteter som erbjuds

samt hur medl

santal och demografi ser ut.
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Karlstads muslimska grupper

En kartlageningsstudie

Mebrdad Mobaraki

Kartliggning och kvalitativ forskning

Liselotte Prisk och Peter Akerbick (2013) har
studerat religiésa uttryck avgrinsat till Dalarna. Deras
studie utgjordes av en kartliggning av producenter
sasom personer eller foreningar, kursgardar, och
féretag som skapar och arrangerar olika slags
religiosa méten eller kurser. Genom webbaserade
s6kmotorer och register 6ver férsamlingar kunde de
identifiera etablerade religiésa organisationer 1
undersokningsomradet. Vidare kontaktades dessa
och de utfrigades angiende medlemsantal,
verksamhet samt aktiviteter. De utforde ocksa
intervjuer med personer som var engagerade inom
dessa organisationer. Frisk och Akerbick besokte
nyckelplatser och samlade information fran anslags-
tavlor och genom personlig kommunikation. Via
snobollsmetoden fick de ocksi kontakt med
producenter som hade en lag grad av synlighet och
som inte annonserade sin verksamhet genom gingse
kanaler. Kartliggningen péagick under tre och ett
halvt dr varpi de upptickte att de undersdkta
arenorna var mycket férinderliga. Exempelvis dok
nya verksamheter upp och andra foérsvann samtidigt
som personer som drev verksamheter flyttade inom
och utom linet (Frisk & Akerbick 2013).

Genom en enkitstudie undersokte Kajsa
Ahlstrand och Géran Gunner (2008) individers
religiésa vardag och huruvida detta paverkade
fritidsvanor och samhillsengagemang. Vidare utgick
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studien frin en metodpluralism som utifrin enkdt-
svaren inkluderade intervjuer och platsobservationer.
Dessa mer direkta metoder mojliggjorde en stérre
insyn 1 sirskilt muslimers vardag, eftersom
forfattarna menar att muslimska grupper sillan
marknadsfor sig genom internet och sociala medier
(Ahlstrand & Gunner 2008). Savil Frisk och
Akerbicks metodologiska tillvigagingssitt som
Ahlstrand och Gunners dito ligger till grund for
denna studie. Med undantag for enkiter krivdes
tidigare nimnda metodpluralism for att etablera
kontakt med informanter till studien. Det 4r ocksd
dessa informanter som till stor del utgér materialet
som grundligger studiens analys. Detta material
framkom i sin tur genom kvalitativa intervjuer med
framstiende personer inom Karlstads moskéer.

I kvalitativ forskning anvinder sig forskaren av
ord vid analysen av samhillet. Det dr det deltagarnas
perspektiv. som utgdr utgingspunkten i under-
sokningen. Bryman (2002) menar att nirheten ir
viktig i kvalitativa forskningar sd att forskaren strivar
efter att triffa de personer som undersoks for att
forstad deras varld. En kvalitativ forskare vill ocksi
studera mdnniskor 1 deras naturliga miljGer.
Kvalitativa intervjuer tenderar att vara ostrukturerade
vilket innebdr att man i formuleringen av de
inledande fragorna fokuserar pa det allminna och
intervjupersonernas egna uppfattningar och syn-
punkter. Kvalitativa intervjuer dr flexibla. Detta
innebir att undersokningens fokus kan anpassas efter
de frigor som dyker upp under intervjun (Bryman
2002).

I Muntliga kdllor och kallkritik diskuterar Malin
Thor (2006) de tre killkritiska kritetierna nirhet,
beroende och tendens och hur de kan tillimpas pa
muntliga killor. Ett exempel pd muntliga killor,
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enligt Thor, ir inspelade intervjuer. Sidana killor kan
ocksd betraktas som berittande killor. De berittar
nigot om omvirlden och beskriver tillstind och
relationer utanfor sig sjilva. Dessa killor kan tala om
ndgonting som hint, hinder eller kommer att hinda.
Nir man arbetar med muntliga killor i form av
intervjuer dr det angeliget att uppge vilka som
intervjuas och personernas roll i relation till det som
underséks. Thor menar att muntliga killor ir
berittande killor for att man kan analysera hur
minniskor berittar om nagot vid en bestimd tid.
Man kan da anvinda muntliga killor for att analysera
hur det som hinde kan forstds i samtiden (Thor
2006). Det dr just muntliga killor i form av intervjuer
som utgdr det huvudsakliga metodologiska
tillvigagingssittet i denna studie som vidare tolkas
kvalitativt och skapar grunden foér en kartliggning.
Informanterna bestar i sin tur av representanter och
imamer f6r tre olika muslimska féreningar i Katlstad.

Material

Intervjuerna genomférdes genom bestk hos de olika
féreningarna. Jag besOkte foreningarna under
december 2017 och spelade in samtalen med
informanterna och transkriberade sedan materialet.
Varje intervju tog cirka 60 minuter och jag anvinde
mig av en intervjuguide dir sedan tidigare utformade
teman utgjorde fragebasen. Denna bestod av fyra
olika teman: férsamlingens organisering,
férsamlingens  tradition, férsamlingsmedlemmar,
verksamhet.

Informanterna fick mycket frihet att sjilva
utforma svaren eftersom frigorna inte behdvde f6ljas
i samma ordning som i intervjuguiden. Detta skapar,
enligt Byrman (2002), en mdjlighet att variera
formuleringen av fragorna under intervjuns gang.
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Innan jag besokte informanterna kontaktades
den specifika férsamlingen via telefon f6r samtal och
tidsbokning. Vidare anvindes telefon och e-post till
att ha kontinuerlig kontakt med representanterna.
Anvindning av telefon och e-post for att komplettera
intervjuer var ocksa anvindbart, liksom det hade varit
i Kiihles och Larsens studie (2017). Svérigheterna att
hitta information om muslimska grupper genom
internet papekades ocksd av Ahlstrand och Gunner
(2008), dirmed foredrogs intervjumetod i denna
studie. Vidare gav Lagervalls och Stenbergs (20106)
kartliggningsstudie en god grund for att forstd
muslimska foreningar i Sverige och hur dessa
organiserar sig.

Moskén och dess funktion
I Sverige fungerar moskén som en samlingslokal dir
man méter andra muslimer, utbyter sina historiska
eller kulturella erfarenheter, och som en plats for
barns islamutbildning och studier i arabiska. Att ha
tillgang till moskéer dr darfor en viktig fraga for
muslimerna. En av moskéns funktion idr av social
karaktir. I samband med fredagsbon ges till exempel
information om vart man ska vinda sig om man har
problem. Ett viktigt projekt ér att samla in pengar i
syfte att stodja moskéerna eller forsamlingarna
ckonomiskt, zakat, den religitsa  allmosan.
Moskéerna och férsamlingarna funkar dven som
kontaktlink mellan muslimer (Stenberg 1999). For
att bygga en moské mdste gemenskapen organisera
sig, ha ett bra ledarskap och samla resurser.
Moskéerna bidrar till konsolidering av gemenskapen
(Kong 2001).

Olika riktningar har sina egna moskéer (Stenberg
1999). Antalet moskéer i landet uppskattas till 250
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stycken. Da talar man ocksd om Kkillar- och
ligenhetsmoskéer (Amna et al. 2009). Att man inte
kan bygga fler moskéer eller islamiska center kan
handla om att man méter motstind fran myndigheter
eller politiker, men dven fran allmdnheten exempelvis
fran kristna foérsamlingar som ibland motsitter sig
lokaliseringen av nigon moské. En annan orsak dr
splittringen bland muslimer vilket gbr det svart att
presentera ett gemensamt forslag och dirmed 16sa
finansieringsfragan (Stenberg 1999).

Islamiska Kulturféreningen (IKF)
Sunnitisk férening
Islamiska Kulturféreningen bildades 1993 i Karlstad
och dess representant dr Rauf Ahmadi. Han idr 42 ar
gammal, sunnimuslim och kommer frin kurdiska
delen av Iran. IKF har sitt eget kontor i Karlstads
moské vilket ligger pa Kronoparkens centrum,
signalhornsgatan 36. Moskén bildades for fem ar
sedan och bestir av en vanlig lokal. Ahmadi berittade
att foreningen/moskén inte har varit i Kronoparken
forut, utan pa flera stillen runt om i Karlstads
centrum. De har flyttat ett flertal ginger, fran stille
till stille, pd grund av platsbrist. De har fatt bygglov
f6r moskén i Rud men har dnnu inte paborjat bygget.
Ahmadi férklarade att de i dagsliget har omkring
1000 registrerade medlemmar, vilka framfor allt
kommer fran arablinderna men ocksia frin
Kurdistan, Iran, Makedonien, Malaysia, och
Indonesien. Det finns en blandning fran trettiofem
olika linder. Ahmadi menar att de har en sunnitisk
riktning  eftersom fOreningen utgdrs av  sunni-
muslimer.

Avsikten med etableringen har varit att
muslimerna skulle samlas sirskilt pd olika hégtider
och utféra sina religiésa boner. Han betonade att alla
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ir vilkomna i moskén oavsett religids riktning, si
linge man respekterar religionen. I moskén kommer
manga kristna och studenter och lyssnar pa predikan.
Ahmadi menar att det finns motstindare bland sival
muslimer som icke-muslimer men eftersom de har
handlat pa ritt sitt finns det ingen ridsla eller oro.
Han forklarade att ”inom foreningen finns en styrelse
som bestir av nio personer frin sju olika
nationaliteter”.  Styrelseledaméterna  dr  sunni-
muslimer och for att sitta i styrelsen och bestimma
maste man vara medlem i féreningen. Som medlem
kan man di stegvis uppnd en hogre post. Det
gemensamma spriket dr svenska for att majoriteten
inte kan prata arabiska. Pd fredagsbonen deltar
mellan 300 och 400 personer. Under ramadan blir
deltagarna dnnu fler vilket forklaras genom att man
erbjuder fler aktiviteter, som att exempelvis be under
nitterna och fira Laylat al-gadr; natten som fOrsta
uppenbarelsen kom till profeten.

Foreningens verksanbet

I Karlstads moské forrittas de fem dagliga bénerna.
Vidare erbjuder IKF lektioner om islam och Koranen
pd svenska, arabiska och pa olika andra sprak pa
lérdagar och séndagar. Ahmadi uppgav att de "talar
om integration [...] firar tvd hogtider, eid-fester, och
arrangerar fritidsaktiviteter som sport och minga
andra aktiviteter som kan handla om barnuppfostran
eller kvinnorittigheter". Féreningen anordnar dven
foreldsningar om milj6. De anvinder en egen
hemsida och Facebook-sida, men dessa uppdateras
inte regelbundet. P4 hemsidan kan man bli medlem
eller donera pengar. Det dr framférallt under
fredagsbonen som de fiar mojlighet att sprida
information. Eftersom det kommer hundratals
personer till fredagsbénen blir det litt att gora det.
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Ahmadi forklarade att det dr forbjudet att ha
béneutrop i Karlstad. "Man fir inte stéra folk”.
Eftersom majoriteten i staden ér icke-muslimer har
de accepterat reglerna.

Moskén har ocksd ett regelbundet samarbete
med myndigheter pa lokal niva. Forutom  sitt
samarbete med Svenska kyrkan har de nira
samarbeten med kommunen, polisen och universitet.
Nir det giller polisen dr det mest att dela information
och vad som behévs for att hjilpa varandra.
Samverkan med kommunen handlar ocksi om
moskébygget och hur det skulle gi till. Ahmadi
pekade pd att de triffade de flesta partierna férutom
Sverigedemokraterna angiende denna friaga. Han
menade att partiet inte var benigen att triffa dem. De
stodjer heller inte ndgot sirskilt parti. P4 kommunen
finns ett forum ddr olika religitsa grupper samlas. Da
kommer olika religidsa ledare frin olika religioner
sdsom kristna, buddhister, sunniter och shiiter for att
delta. De har en dialog och diskuterar kring olika
uppfattningar och religioner, om demokrati,
minskliga rittigheter och manga andra fragor.
Motena intriffar i princip varje ménad. Féreningen
utdvar ocksd vilgorenhet. I moskén finns en lida dir
de samlar pengar och ger till andra organisationer i
landet som sedan skickar till olika drabbade linder.
Han pépekade att ’féreningen har ett nidra samarbete
med FIFS samt SMR och far en summa av dem varje
ar”. Forsamlingen tar ocksi medlemsavgift fran
medlemmarna och dessa pengar gir till moskén. De
far ocksa pengar frin Nimnden for statigt stod till
trossamfund (SST) genom FIFS. Denna férening
samverkar inte med nagra internationella muslimska
organisationer.

Karlstads moské har tvi fasta imamer vilka ar
sunnimuslimer.  Representanten  framhd6ll — att
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eftersom de "ar sunnimuslimer kravs det att imamen
ska vara en sunnimuslim". Imamen miste vara sunni
for att de ska kunna forritta bonen. Imamen idr
huvudpersonen i moskén och denne predikar, deltar
i olika aktiviteter som foreldsningar och ger
radgivning  till lekmidn. Foéreningen planerar
fredagsbonen tillsammans med imamen och det dr
darfor viktigt att imamen dr ndrvarande i moskén.
Forening erbjuder vigslar och begravningar och det
ar imamen som tar hand om detta. Vidare medlar
man ocksa kring vigslar eller skilsmissa.

Representanten péapekade att imamerna dr
volontirer och anlitas inte av féreningen. De tar med
andra ord inte emot nigon 16n. Eftersom det dyker
upp olika frigor som r6r religionen ar det viktigt att
imamen bor ha utbildning. Denne ska vara kunnig
for att ha mojlighet att svara pia frigor som
exempelvis som rér muslimska kvinnors roll i
samhillet. Eftersom imamens roll dr tydlig
uppkommer det aldrig ndgon konflikt mellan
imamen och lekmin eller styrelsen, enligt Ahmadis
utsago. Kvinnorna finns under moskéns regi men de
verkar separat. Det finns alltsi en kvinnosektion
inom férsamlingen. Dessa finns ocksi
representerade i styrelsen. De har gemensamma
aktiviteter som exempelvis fester i hégtiderna, men
nir det giller aktiviteter som bara riktas mot kvinnor
ir det sjilva kvinnorna som tar hand om det. De har
sin egen avdelning i moskélokalen dir de deltar i
fredagsbonen. Det finns dock inte nagon kvinnlig
imam inom féreningen. Kvinnorna samarbetar dven
med Svenska kyrkan och har dirigenom triff med
svenska kvinnor.
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Bosniska Islamiska Kulturféreningen (BIKF)
Sunnitisk férening

Bosniska Islamiska Kulturféreningen bildades 1996 1
Karlstad och ordférande f6r féreningen dr Muhamed
Gazic. Diremot dr det féreningens imam Meris
Mustafic som stir som informant for studien.
Mustafic kommer fran Bosnien och dr 26 ar gammal.
BIKF dger en liten lokal i Rud pa Horsensgatan 220.
Kontaktuppgifter f6r den bosniska féreningen fick
jag genom sndbollsmetoden frin IKF. Moskén
Oppnas bara pi fredagar pid grund av att minga
jobbar och inte har mdjlighet att delta, dessutom
rader en viss tidsbrist f6r imamen 6vriga veckodagar.
En sunnitisk riktning dominerar i féreningen och
enligt imamen har man 150 medlemmar. De flesta
medlemmarna kommer frain Bosnien men ocksi frin
Kosovo, Kurdistan, Turkiet och Syrien. Bland dessa
finns ocksd ndgra shiamuslimer. Organisationen
finansieras av medlemsavgifter. Imamen framhivde
att ”foreningen etablerades i syfte att bevara bosniska
spraket, kulturella och religidsa traditioner i
Virmland”.

Mustafic forklarade att de forsta bosniska
muslimerna kom till Virmland pa 60- och 70-talet
nir arbetskraftsinvandring var som storst i Sverige.
Det var dock forst efter Bosnienkriget pa 90-talet
som det invandrade en storre grupp bosniska
muslimer till Virmland. Dessa bérjade da organisera
sig 1 olika foreningar for att utféra kulturella och
religiésa  traditioner fran hemlinderna. Andra
riktningar dr vilkomna till moskén, enligt imamen,
och hittills har de inte sttt pd nagra svarigheter att
utdva sin religion. "Féreningen har en styrelse som
bestar av fem personer som viljs ut pa foreningens
irsmbte pd tva 4rs mandat". Samtliga styrelse-
ledamoter kommer frin Bosnien och imamen
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forklarade att styrelsen utgors av en ordférande, en
ekonom, en sekreterare och tva ovriga medlemmar.
Vid sidan av ordinarie styrelse viljs tvd personer som
utfor intern revison. Organisationen dr en av 26
medlemsorganisationer i Bosniska  Islamiska

Samfundet (BIS) som grundades i Sverige 1995.

Foreningens verksanibet

Angdende ordinarie aktiviteter uppgav imamen att
"féreningen har olika aktiviteter som fredagsbon,
firandet av viktiga dagar f6r muslimer. [...] dven de
dagarna som idr betydande fér bosniska folket".
Mustafic menade att alla aktiviteter ar riktade tll
medlemmarna. Bland annat utgdrs dessa av
studiecirklar ddr de undervisar i olika 4mnen som
exempelvis lektioner i Koranen och islamisk lira.
Organisationen erbjuder och ordnar ocksa vigslar
och begravningar. Mustafic forklarade att en av deras
uppgifter dr att finnas f6r dem som behéver hjilp och
som pa nagot sitt ar utsatta. De samlar pengar varje
fredag som vidaredistribueras till dem som ér i behov.
De erbjuder hjilp och stdd till de behévande dven pa
andra sitt sisom genom samtalsstod. De haller i
nuliget pa att samla in pengar till en nybyged moské
i Otrebro. Imamen betonade att de arbetar
transparent och dr villiga att samarbeta med
myndigheterna nir det behévs. Mustafic menade att
de kan klara sig sjilva utan att samarbeta med
myndigheterna. Det finns heller inte nigot samspel
mellan féreningen och ndgra politiska partier.
Organisationen  samarbetar inte med andra
muslimska férsamlingarna i Karlstad eller 6ver-
huvudtaget 1 hela Sverige férutom stéd av
organisationer under paraply av BIS. De far ocksa
ckonomiskt  stéd  frin SST  genom  BIS.
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Huvudorganisationen hjilper dem ibland med
kostnadsfri litteratur eller dylikt.

Foreningen medverkar med organisationer som
Nykterhetsrorelsens bildningsverksamhet (NBV), de
utfor en del studiecirklar och kulturarrangemang som
rOr samma intresseomride. Tillsammans arbetar de
for att bekdmpa alkohol och droganvindning, sirskilt
bland ungdomar och kvinnor. Enligt imamen
presenterar de en mild form av islam. Féreningen
anvinder inte ndgon hemsida men de har en
Facebook-sida som anvinds for att sprida
information och for att kommunicera med
medlemmarna, dock publiceras all information pa
bosniska. Mustafic piapekade att det dr framforallt vid
fredagsbonen som de far mojlighet till att sprida
information.

I den bosniska féreningen finns en fast imam
som kommer varje vecka frin Orebro. Imamen
menade att eftersom han bara ir tillginglig en gang 1
veckan kan de inte erbjuda flera aktiviteter. Han
berittade att behovet ir storre dn vad de i dagsldget
kan erbjuda. Mustafic predikar pa arabiska, bosniska
och svenska. Han dr huvudpersonen och ar ansvarig
for det religitsa livet i férsamlingen och deltar i olika
aktiviteter. Vidare foreslr han aktiviteter till styrelsen
som i sin tur organiserar aktiviteter och arbetar for en
framgangsrik utveckling av foérsamlingen. Fragor
som ror religionsutovande, forstielse for olika
religiésa  uppfattningar, — barnuppfostran  och
religionens betydelse for barnen anses vara viktiga.
Mustafic framholl att imamen maste vara sunni-
muslim f6r att leda bénen. De har inte méjlighet att
anstilla nagon imam av eckonomiska skil utan det
arbetet sker istillet pd frivillig basis dven om
férsamlingen ansvarar for resekostnader. Inom den
bosniska féreningen ska imamen uppfylla vissa krav

43



som 4r skrivna av BIS. Dessa innebir bland annat att
kunna det bosniska spraket, att ha en utbildning i
islamisk teologi och att kunna tolka islam enligt en
traditionell bosnisk riktning. Det finns en kvinno-
grupp 1 foreningen som har aktiviteter och studie-
cirklar som ocksd r6r icke-religiésa dmnen som
exempelvis matlagning. Dessa triffas i moskén och
kan delta i bén, men i en egen avdelning. Det finns
kvinnor i styrelsen och imamen menar att kvinnor
har precis samma férutsittningar som man, férutom
att de inte kan inneha en position som imam.

Mahdi Al Montazar (MAM)

Shiitisk forening

Mahdi Al Montazar 4r den enda shiitiska
férsamlingen som jag fann i Karlstad. Den bildades
2008 och dess ordfoérande 4r Ali Hosein Asad. Asad
ir 53 ar gammal och kommer fran den kurdiska delen
av Irak. MAM ligger i Kronoparkens centrum pa
signalhornsgatan 66. Denna férsamling anvinder en
liten moskélokal dir det saknas minareter. Genom
Imam Ali Islamic Centers hemsida hittade jag
kontaktuppgifter till férsamlingen. Imam Ali Islamic
Center dr ett vilorganiserat shiitiskt center med rétter
i Iran som bildades 1997 av en grupp shiamuslimer.
Ordféranden  forklarade att shiamuslimerna har
kommit till Katlstad sedan 1995, men att det var forst
2008 som de boérjade organisera sig. Forsamlingen
har omkring 300 medlemmar och de dr shiamuslimer
och kommer frin Afghanistan, Irak och Iran. Asad
menade att "avsikten med férsamlingens etablering
var att verka f6r shiamuslimers gemenskap och for
att samlas for viktiga hogtider", men 4r ocksa éppet
for andra riktningar. De har ingen hemsida utan
anvinder sig istdllet av en Facebook-sida. Det ir
framforallt pd de olika hogtiderna som man far
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mojlighet att  sprida  férsamlingens  budskap.
Forsamlingen har en styrelse som bestir av fem
personer vilka kommer fran Afghanistan, Irak och
Iran.

Forsamlingens verksambet

MAM firar ramadan och fodelsedagar fér olika
shiitiska  heliga  personer och  hdégtidlighéller
mubarram, som ar en sorgeceremoni tillignad imam
Hussein. En betydande aktivitet dr Komeils dkallelse
péd torsdagskvillar, den dr en psalm som har stor
relevans for shiamuslimer. Vidare firar férsamlingen
ocksd Laylat al-qadr. Ordféranden framholl att
verksamhetens frimsta syfte ir att fira hogtider och
att ha ceremonier. Medlemmarna utgér en viktig del
da kommer det mellan 450 och 500 personer och
deltar i exempelvis muharram. De flesta
medlemmarna betalar ingen medlemsavgift och
dirmed finns inte ckonomi att utdva nagon
vilgorenhet. Pa fredagar erbjuder f&rsamlingen
lektioner i modersmal och koranlektioner f6r unga
under 14 édr. Man erbjuder ocksd vigslar och
begravningar.

Organisationen samarbetar med kommun och
polis i fragor rorande rasism, islamofobi och
terrorism. Forsamlingen dr ocksa med och samlas i
forum dir andra olika religiésa grupper finns. Asad
berittade att deras forsamling inte har att géra med
négot politiskt parti och de har aldrig stott pa nagra
svirigheter med att utéva sin tro i Karlstad.
Angdende  férsamlingens relation  till  andra
muslimska organisationer férklarade ordféranden att
de inte har nédgot sirskilt samarbete med andra
férsamlingar eller moskéeri staden. De har inte heller
nédgot samarbete med FIFS eller SMR. Asad menade
att dessa foreningar dr sunnitiska och skiljer sig
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dirmed angiende aktivitet och verksamhet. Den
shiitiska forsamlingen har en ndra relation till Imam
Ali Islamic Center och det fungerar som en
huvudorganisation och hjilper MAM ekonomiskt.
De far bidrag fran SST. Vidare har férsamlingen
inte ndgon fast imam, utan denne ar bara nirvarande
pé de viktiga hogtiderna. Dirfér har de inte mojlighet
att forritta vare sig de dagliga bonerna eller
fredagsbonen. Eftersom MAM har stort fokus pa
olika ceremonier krivs det att imamen ska vara
nirvarande och leda dessa. Imamen predikar i
huvudsak pd arabiska men ibland pd persiska.
Ordféranden betonade att imamen mdste vara
shiamuslim for att kunna leda bonen och de olika
ceremonierna. Kvinnorna far mojlighet till att delta
men de anvinder en egen lokal och ber separat.
Forsamlingen erbjuder inte nidgon undervisning eller
liknande aktiviteter sidrskilt riktade mot kvinnor.
Inom styrelsen finns det dock tvd kvinnor. Vidare
kriver forsamlingen att imamen ska vara man.

Slutsatser

I sin bok Relgionskollission diskuterar religions-
historikern Eli Gondér (2017) vad som hinder nir
tva majoritetskulturer méts. 1 Europa ser vi en
situation dir arabiska sunnimuslimer, som 4r vana att
leva i majoritetsposition i sina hemlinder nu lever i
minoritetsposition och moter istillet en annan
majoritetsgrupp: sekulariserade kristna i Europa. Vad
hinder nir dessa tvd kulturer mots, och dar
sckulariserade kristna dr vana att betrakta religion
som en privatsak, medan arabiska muslimer 4r vana
att kunna utdva sin religion synligt och nu befinner
sig 1 minoritetsposition? Gondér menar att en
majoritetsgrupp i sambhillet utvecklar en dominans-
position i métet med mindre grupper. Minoriteterna
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maste dd pa olika sitt anpassa sig till den nya
situationen eftersom de har begrinsade méjligheter
och dirmed inte kan utmana majoritetens normer.
Dessa muslimska grupper som anses vara minoriteter
anvinder till exempel vanliga moskélokaler utan
minareter. Sddana moskélokaler dr ovanliga for
muslimer vilket innebdr att de i den nya situationen
inte kan utféra boneutrop pa samma sitt som de
gjorde 1 sina ursprungslinder. Dirmed maste de
utfora den pa ett sitt som accepteras av det kristna
samhallet. I det icke-muslimska samhillet behover de
hir grupperna hitta nya sitt att utva sin religion, och
anpassa sina egna traditioner. Géndér framhiver att
muslimska grupper som dr i minoritet férsoker
bevara sin egen kultur och tradition och faststilla sin
nirvaro pa olika sitt. Studiens resultat tyder ocksd pa
att de tre muslimska foreningarna strivar efter att
behilla sina egna traditioner genom att exempelvis
bygga egna moskéer. Det blir da ett sitt att fortsitta
sin verksamhet i det nya sambhillet i Karlstad.

Dessa muslimska grupper, med en icke-
protestantisk  bakgrund, har invandrat tll det
religionspluralistiska Sverige, och som framgar av
min undersékning drar de olika férsamlingarna till sig
personer som kinner igen sig i den specifika
férsamlingens tradition. Forsamlingsmedlemmarna
utgdr en viktig del for organisationernas existens i
form av dels ekonomiska bidrag men ocksd rent
deltagande for att utféra viktiga ceremonier.

Forskarna 1 Det  danska  pluralismprojektet
framhiver att moskéerna blir synligare i det danska
landskapet genom att de exempelvis dger egna lokaler
och dr bittre organiserade dn tidigare (Vosgerau
2017). Dessa tendenser var ocksa tydliga i Karlstad.
De tre féreningarna synliggdrs ocksa i och med att de
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dger egna lokaler och det bekriftas genom det relativt
stora medlemsantalet och deltagandet.

Go6ndor (2017) papekar att muslimska grupper
som tillhor minoritet forsoker bevara sin kultur eller
tradition genom exempelvis styrelser som behandlar
olika relevanta fragor. Undersokningens resultat visar
att ocksd muslimska foreningar i den undersokta
staden har styrelser inom sina egna organisationer ddr
de diskuterar om religionsutévande, kvinno-
rittigheter och integration. Detta skapar nya
mojligheter att bevara sina egna kulturella och
religiGsa traditioner. En majoritetsgrupp kriver av
minoriteterna att pa olika sitt anpassa sig tll
normerna i det nya sambhillet (Gondor 2017). Att
anstilla imamer med visst fokus pa svenskkunskaper
for att leda forsamlingsarbetet kan ocksd vara ett
tecken pa att forsamlingen anpassar sig till det nya
sambhillet. Spréiket ar viktigt da vill de att alla ska nds
av imamens budskap. Detta Oppnar fér nya
mojligheter att kommunicera med sina medlemmar
eftersom majoriteten inte kan tala arabiska. Darmed
blir svenskan det sprak som binder samman
férsamlingsmedlemmarna.

Go6ndor talade om att det pdgar en kamp bland
muslimska grupper om vilket uttryck f6r islam som
ska dominera. Han menade att muslimska grupper
har olika uppfattningar om hur religion ska utévas
eller vilken plats den ska ha i det svenska sambhillet
(Gondor  2017). 1 Karlstad  verkar sunnitiska
féreningar f6r sunniislam och sunnimuslimers
gemenskap. Pd andra sidan arbetar den shiitiska
férsamlingen bara f6r shiamuslimers gemenskap.
Shiamuslimerna hogtidlighdller exempelvis
ceremonier som muharram eller Komeils dkallelse
vilka bara dr viktiga f6r shiamuslimer. Dessa shiitiska
hégtider har ingen betydelse fér sunnimuslimerna
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och kan dessutom vara avvikande i sunniislam.
Sunni- och shiamuslimer samarbetar inte med
varandra pé ett konkretiserat sitt som skulle leda till
gemensamma mal. De representerar tva olika grenar
av islam som anses vara ritt eller av betydelse enligt
deras perspektiv.

Religitsa gemenskaper utvecklar, enligt Gondor,
en sjilvbild som relateras till utvaldhet sa att andra ér
underligsna pa ett eller annat sitt. Gruppen som tror
att den dr autentisk eller utvald tenderar att isolera sig
frin det Ovriga i samhillet (Goéndor 2017).
Sunnimuslimska och shiamuslimska gemenskaperna
tar avstind frin varandra eftersom de har olika
synsitt och tolkar islam pa sitt eget sitt. Dessa
religiésa grupper kan dd utveckla en sjilvbild som
leder till att en grupp ska kinna sig autentisk eller
utvald gentemot den andra gruppen.

Min undersékning visar att féreningarnas
kommunikation nistan uteslutande sker internt i
grupperna.  Databaserad ~ kommunikation — pa
hemsidor eller pa Facebook-sidor har inte heller
péaverkat gruppernas religiésa aktiviteter. Istillet dr
det foreningsmedlemmarna som har det storsta
inflytandet pa organisationernas verksamhet.

Foreningarna tycks heller inte ha behov av att
samarbeta med internationella muslimska
organisationer, diremot har huvudorganisationerna
stor relevans f6r den lokala gruppen.

Representanter for de tre féreningarna framholl
att kvinnor har samma fOrutsittningar som min.
Studiens resultat visar emellertid att féreningarna ir
mansdominerade: styrelserna domineras av méin och
deras representanter eller ordféranden ir alla min.
Nir det giller ledarskapet i moskén dr dessutom
kravet att imamen ska vara man. Det 4r mannen som
har makten Gver olika sfirer i organisationerna.
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RELIGION OCH MIGRATION
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Sveriges, och Karlstads, religidsa landskap genomgar en forindring
till foljd av den migration som dgt rum de senaste dartiondena. Pi
individniva innebdr detta att en ny tillaro ska skapas i en
minoritetssituation  vilket  medfor att identitet och  praktiker
Sforbandlas i vardagen.

I det foljande kapitlet ger vi en orientering dver den forskning
som gjorts pa omrddet som beror islam som levd religion, samt

Sorskning om unga muslimer och hur religion kan forbandlas.
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Perspektiv pa levd islam
Aktuell forskning

Apnna Jobansson Franberg, Par Skoglund & Klas Lindah!

Levd religion som forskningsfilt vixte fram under
1990-talet inom religionssociologin. Det vixte fram
ur diskussioner som handlade om ifall den moderna
viarlden kunde ses som sekulariserad eller inte.
Debatterna gav upphov till studier av levda
erfarenheter om hur religiésa traditioner verkar i
virlden. Forskningsfiltet bidrog pa sa vis till att
utmana tidigare studier om religion som hade
fokuserat pa doktriner, religiésa institutioner eller
religiGsa ledare. Studier av levd religion tittar siledes
bortom religidsa institutioner och intresserar sig for
dimensioner och tolkningar som kan férekomma
bland personer som sjilva identifierar sig inom en
religiés tradition, men som inte anses vara en
framtridande representant for en religiés institution
(Ammerman 2007). Det handlar om att studera
vardagligt innehdll som exempelvis uttryck av
religiGsa praktiker, upplevelser, mianniskors kroppar,
personliga religiésa forestillningar, platser, objekt,
symboler, relationer eller individers relationer till
olika typer av materiella ting i vardagen (Dessing et
al. 2013).

Studier om muslimska kvinnor och levd islam
har visat att islam skapar struktur i livet samt kan
begrinsa individers mojligheter 1 vissa sociala
situationer eller innebidra riktlinjer for ett gott
beteende. Islam kan dven ses paverka hur kvinnorna
forhaller sig till sitt livsinnehall, som familj, specifika
religiGsa praktiker eller hégtider, jobb och exempelvis
politiska foreteelser. Det synliggér Nora Repos
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(2012) studie An Islamic Mosaic — Women s Ldentities in
Transition: Albanian Musline Women in the Former
Yugoslav Republic of Macedonia, som har undersokt
vilken betydelse islam far for albanska kvinnors
identiteter i relation till sociala, politiska och
kulturella foérutsittningar. Andra studier om levd
islam dr bland annat Caroline Berghammers och
Katrin Fliegenschnees (2014) artikel Developing a
Concept of Muslim Religiosity: an Analysis of Everyday Lived
Religion  among  Female Migrants in  Aunstria, som
undersoker hur muslimska kvinnor som har migrerat
till Osterrike uttrycker sin religiositet till vardags.
Studien belyser att den sociala kontexten dr
betydelsefull £6r kvinnornas uttryck, samt att de tva
aspekterna tro och beteende dr férekommande inom
levd islam. Nora Repo (2017) har vidare anvint sig
av teori om levd islam i artikeln Everyday Lived Islam:
Religiosities and 1dentities of Muslim Women in the Republic
of Macedonia, och uppmirksammar att den sociala
kontexten blir betydande for kvinnornas méjlighet
att uttrycka sin tro och skapa gemenskap, samt att det
finns ett samband mellan virderingar och den
islamska tron. Nadia Jeldtofts (2011) artikel Lived
Istam: Religions Identity with ‘Non-Organized’ Muslim
Minorities, visar genom livsberittelseintervjuer att
manga muslimer viljer att bevara sin religiésa tro
privat eftersom de vill ta avstind fran en
stereotypiserande tolkning av islam (Jeldtoft 2011).
Studier som ber6r islam och muslimer i Sverige
har bland annat visat att det inte finns ndgon enhetlig
muslimsk identitet och att muslimer formar sina
forstaelser och tolkningar i relation tll olika
kontexter. Studier visar att muslimer upplever att de
inte har méjlighet att ta del av samma rittigheter och
mojligheter som icke-muslimer samt att de tvingas
méta islamofobi i samhaillet och kan tolkas som en

54



homogen grupp av allminheten. Studier som har
visat pa detta resultat inkluderar: Ingemar Elanders,
Chatlotte Fridolfssons och Eva Gustavssons (2015)
studie Swedish Muslims and Secular Society: Faith-Based
Engagement and Place, om muslimers férhallande il
det svenska samhaillet, David Gunnarssons (2016)
avhandling Gdst i Sverige: sanningsregimer, villkorade
gidlv(re)presentationer  och  nationell  tillhirighet  vid
moskeévisningar i Stockboln, som underséker hur guider
representerar islam vid moskévisningar i Stockholm
och Aje Carlboms (2013) studie The Imagined V ersus
the Real Other: Multiculturalism and the Representation of
Muslins in Sweden, om hur olika aktorer i samhillet
hanterar mangkulturalitet som ideologi i relation till
islam. Nidmnda studier synliggbr att den sociala
kontexten blir betydelsefull f6r vilken forstielse av
islam som konstrueras genom att till exempel
muslimer i vist inte sdllan ses som avvikande i
relation till det vriga sambhillet pid grund av deras
religiGsa tillhérighet.

Islams synlighet

Islam i vistvirlden representeras inte sillan i
offentlign sammanhang utifrin en aspekt som tar
fasta pa dess fysiska synlighet i samhallet. Till
exempel i form av religios klidsel eller religiGsa
byggnader. Bilden av islam och muslimer som skapas
baserad pa synliga uttryck bidrar till att konstruera en
forstielse av vad det innebidr att vara muslim. I
vistvirlden anses religion inte sillan tillhéra det
privata och ett sekulariserat forhéllningssitt betraktas
som forenligt med rationella beslut och objektivitet.
Nadia Jeldtoft (2013) menar att islams synlighet
darfor blir en kontrast till det normativa sekulidra och
att muslimer ses som en avvikande grupp frin
majoritetssamhillet i vist. Levd islam m&jliggdr
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studier av hur minniskors vardagliga inslag relateras
eller inte relateras till islam och Sppnar alltsd for en
mojlighet att nyansera bilden av muslimer som
avvikande. En generell uppfattning av vad islam
innebir tenderar med dess fokus pé synlighet och pa
religiésa praktiker eller trosliror att bortse frin
vardagliga inslag som att ga i skolan, arbeta, laga mat
eller att trina och pa s vis ga miste om kunskap om
hur individer lever i sin vardag. Studier om levd islam
kan istillet rikta fokus bortom en offentligt
formulerad forstdelse av islam och istillet lyfta vad
islam kan betyda eller hur islam kan uttryckas i det
dagliga livet for individer som sjilva definierar sig
som muslimer (Jeldtoft 2013). Anna Johansson
Franberg undersoker livsberittelser fran individer
som sjilva definierar sig som muslimer och kvinnor
och utgir siledes frin ett konsperspektv, vilket
innebir ett fokus pa kon i relation till religids
tillhorighet. Perspektivet tillkom genom feministisk
forskning inom religionsvetenskapen under senare
1900-talet. Historiskt sett har religionsvetenskapen
priglats av ett androcentriskt perspektiv, det vill siga
en riktning dir mannen ses som norm foér den
religiésa minniskan. Enligt Jonas Svensson (2010)
har konsperspektivet  medfért ettt upp-
mirksammande av kvinnans religiésa utévning
genom att kvinnans roll i olika religiésa sammanhang
ofta har studerats. Ett syfte har till exempel varit att
visa pd hur kvinnan har marginaliserats pa olika sitt i
“religidsa texter, ideologier, praxis och institutioner
genom historien” (Svensson & Arvidsson 2010, 82).
Anna Johanssons Franberg har i sin analys riktat
fokus mot individer som definierar sig som kvinnor,
for att dirigenom synliggora kvinnors religiGsa
inifranperspektiv och inte utifran en tolkning om att
den muslimska kvinnan skulle vara marginaliserad pa
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négot sitt. Studier om islam som riktar sig mot den
religiGsa institutionen tenderar inte sillan dessutom
att rikta sitt fokus mot min da min till exempel kan
ses vara mer foérekommande i moskén exempelvis
genom plikten att utféra fredagsbénen i grupp eller 1
moskén (Roald 2005).

Materiella perspektiv pa religion
Anna Johansson Franberg utgér ifrdn ett materiellt
perspektiv pd religion. Dick Houtman och Birgit
Meyer (2012) beskriver definitionen av materialitet
som beroende av dess sammanhang och tid men att
det till exempel kan bestd av ting, objekt, platser,
byggnader, kinslor och minniskors kroppar i
virlden. Inom religionsvetenskapen har materiell
kultur linge varit outforskat da religion har uppfattats
som oférenligt med materiella inslag. Under 1800-
talet vixte manniskors intresse for materiell kultur
men det uppfattades som en kontrast till religiésa
forestillningar eftersom de istillet ansdgs vara
kopplade till nédgot transcendent och inte till
materiella ting. Under senare tid har nya argument
betonat att religiésa forestillningar inte bara
involverar ~ gudomliga  aspekter utan  dven
férekommer i omvirlden genom till exempel
anvindandet av kroppen, texter, byggnader, objekt
och ett flertal andra ting som omger minniskor. Pa
sd sitt medfor ett materiellt perspektiv pa religion att
religiGsa forestillningar kan studeras i relation till hur
de uttrycks i livet och virlden. Det materiella
perspektivet kan alltsd bidra till att skapa forstielse
f6r hur materiella ting formas av religiésa betydelser
samt for hur religiosa traditioner inkluderar
materiella ting (Houtman & Meyer 2012; Carp 2011).
Ett exempel som rér muslimska kvinnor och
materialitet 1 vardagen dr den islamska sl6jan i olika
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former. Annelies Moors (2012) beskriver att den
muslimska sl6jan paverkas av den sociala kontexten,
minniskors uppfattningar av sléjan och av kinslor
som kan kopplas till sléjan. En dterkommande
uppfattning om sléjan dr att den tolkas som en
symbol for kvinnofértryck och som symbol for att
den muslimska kvinnan skulle leva ett begrinsat liv.
Samtidigt uppfattas ocksd sldjan av muslimska
kvinnotr som ett individuellt val vilket kan forstirka
relationen till islam och till det gudomliga (Moors
2012). Det pavisar hur ett materiellt ting tilldelas en
religiés betydelse samtidigt som kvinnans kropp
genom birandet av sldjan ocksa tllskrivs en
innebord. Enligt Meredith McGuire (2007) ir
minniskors kroppar en aspekt i den materiella
dimensionen som Oppnar for att studera levd
religion, bade genom fysiska praktiker men ocksa
genom férekommande tankar och kinslor. Den
materiella dimensionen synliggér med nidmnda
exempel hur materiella ting och uttryck i vardagen,
som att exempelvis bira sléja fér en muslimsk
kvinna, bade skapar och tilldelas religiés betydelse.
Den religiésa betydelsen kan alltsd skapas av bade
aktéren inom den religitsa traditionen men ocksd av
omgivningens utomstiende uppfattningar (Moors
2012).

Berghammer och Fliegenschnee (2014) har
formulerat en teoti om vad levd islam kan innefatta,
nimligen tvd aspekter: trosforestillningar och
beteende. Forfattarna utgar ifrin en tdigare
definition av religiositet som menar att religiositet
bestar av fem aspekter: tro, praktiker, kunskap,
upplevelser och konsekvenser. Tro innebir trosliror
och doktriner medan praktiker omfattar olika former
av goranden som ritualer och riter. Kunskap innebir
hur en person relaterar sin tro tll praktiker och
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upplevelser handlar om hur en individ kdnner infor
sin religidsa tro eller infér Gud och konsekvenser
avser de foljder som tidigare nimnda aspekter kan
medféra. Forfattarna har med stoéd fran tidigare
studier uppmarksammat att den forsta och andra
aspekten dr mest forekommande inom levd islam och
de har darfor undersokt hur detta kan se ut bland
muslimska kvinnor. Teorin delar saledes in levd islam
i kategorierna tro och beteende. Den foérstndimnda
handlar om individens forhallande till Gud och fokus
pé att fordjupa sig inom islam i form av att studera
plikter eller Koranen. Den andra aspekten handlar
om praktiker som bon, fasta, mat- och klidregler
samt olika principer Gver hur livet férvintas levas.
Forfattarna betonar dessutom att den aktuella sociala
kontextens influenser péaverkar hur kvinnorna
hanterar sin religidsa tradition (Berghammer &
Fliegenschnee 2014).

Bland forskare har en religids tro generellt setts
innehalla forestillningar eller doktriner, det vill siga
trosliror som ér kopplade till en religids tradition.
Det kan ocksa beskrivas som att tron skulle omfatta
forklaringar om varfér en religids tradition anser
négot eller uttrycker saker och ting pa ett visst siitt.
En sddan forklaring tenderar att g miste om hur
minniskor uttrycker sin religiésa tradition. De
engelska begreppen faith och belief ir kopplade till
religis  tro, och David Morgan (2010)
problematiserar dessa di han menar att begreppen
harstammar frin en kristen kontext med en kristen
tolkningsforstaelse. Faith beskrivs ha en dnnu
starkare koppling till kristendomen dn belief da
begreppet anses ha formats 1 samband med att den
kristna tron vixte fram genom “trust or faith in the
event of the messiah” (Morgan 2010, 2). Morgan
(2010) skiljer pa begreppen faith och belief och
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menar att belief bor forstis ur ett storre matetiellt
perspektiv da det beskrivs innebira practices,
things, and feelings that shape individuals and
communities over time. Beliefs are what people do,
how they do it, where and when” (Morgan 2010, 2).
Det dr alltsa en dimension som inkluderar miljéer,
materiella  foéreteelser och  sammanhang samt
minniskors kénslor och uttryck i samband med sin
religisa tradition. Belief kan alltsd enskilt forstas
som ett vidgat begrepp 6ver en minniskans tro dir
individens  kinslor, uttryck  och  religiésa
forestillningar dr aspekter som inte gar att skilja fran
varandra. Vidare kan det beskrivas som ett samspel
mellan individens kropp och tankar och dess
nitliggande milj6. Begreppet belief involverar pa sa
sitt ett perspektiv som Oppnar for att studera hur
materiella praktiker relateras till en personlig och
religios tro (Morgan 2010).

I relation till tidigare nimnd teori om levd islam och
dess distinktion mellan tro och beteende, dmnar
Anna Johansson Franberg att problematisera denna
distinktion genom att analysera det empiriska
materialet utifrin David Morgans (2010) vidgade
begrepp. Texten bortser dirfor fran begreppet faith i
relation till en religiés tro och kommer istillet utga
ifrin  Morgans (2010) begrepp belief som en
definition av vad en religiés tro kan innebira.
Johansson Frianberg avser alltsa att undersdka hur
belief kommer till uttryck i kvinnornas livsberittelser,
genom att undersdka hur kvinnorna relaterar sin
religiosa Overtygelse till materiella inslag som
exempelvis foreteelser, sammanhang, uttryck och
kidnslor samt i relation till hur de beskriver sitt
agerande i vardagen. Istillet for att studera tro och
beteende som tvd atskilda kategorier kan det
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materiella perspektivet istillet bidra till att studera hur
och péa vilket sitt dessa kategorier kan ses som
integrerade med varandra. Valet av det materiella
perspektivet har gjorts for att fordjupa forstaelsen
kring levd islam genom att studera minniskors tro
och dess samspel med vardagliga aspekter och
praktiker, savil materiella som emotionella.

Ungdomsforskning och islam

Under 1990-talet borjade studier om unga vuxna
muslimer att framtrida som ett eget forsknings-
omrade med ett fokus pd muslimer i skolan. Enligt
religionsprofessorn ~ Jonas  Otterbeck  (2010)
fokuserade ”muslimer-i-skolan-forskningen |...] pa
hur relationen férildrar/den islamiska gemenskapen,
eleven och liraren/skolsystemet sig ut”. Forsti slutet
av 1990-talet si borjade studier om unga vuxna
muslimer i sin egen ritt att framtrida. Det var forst
da som unga vuxna muslimer studerades under
premissen hur de sjilva skapar sig ett utrymme i
relation till familj, vinner, skola, ungdomskultur och
majoritetssamhille” (Otterbeck 2010, 34).

En studie som fogar in sig i det senare
forskningsomradet, hur unga vuxna muslimer sjilva
skapar sig ett utrymme i relation till sin religion, dr
Jonas Otterbecks (2011) Ritualization Among Young
Adult Muslims in Malmi and Copenbagen. 1 studien
intervjuar Otterbeck nio andra generationens icke-
organiserade unga vuxna muslimer i aldrarna 17 till
19. Forfattaren kommer fram till att de unga
muslimer han intervjuat dr vil integrerade i det nya
sambhillet och den nya kulturen och dirmed ocksa
har en mer dynamisk instéillning till islam och vad det
innebir att vara muslim. Otterbeck menar att studien
dirmed visar att andra generationens unga vuxna
muslimer uppvisar en instillning till, och en
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manifestation av islam som skiljer sig markant mot
de stereotyper som milas upp och férmedlas av
media, politiker och islamiska auktoriteter.

Nadia Jeldtofts (2011) artikel Lived Isian staderar
ocksd muslimers individuellt levda islam dir
forfattaren analyserar vilka identiteter, praktiker och
kinslor av tillhoérande och varande som ir relevanta
f6r muslimer i deras vardagliga liv. Det studerade
materialet bestar av 22 livsberittelseintervjuer med
icke-organiserade muslimer i dldrarna 19 dll 67 ar
frin Kopenhamn, Aarhus och Hamburg. Jeldtoft
menar att genom att studera hur muslimer i sin
vardag forstar sig pd och ger mening ét islam sa kan
andra perspektiv dn vad som tidigare lyfts fram, nir
det kommer till vad det innebir att vara muslim,
synliggoras. Vidare kommer Jeldtoft fram till att icke-
organiserade minoritetsmuslimer anvinder sig av en
individualiserad praktik, tolkning och andlighet samt
att de ofta blandar och anpassar religitsa traditioner
och tankar om att vara och att tillhora. Detta for att
forma, omforma, forhandla, ge mening till och
forstaelse av islam i deras vardagliga liv.

I en annan av Nadia Jeldtofts (2013) studier,
Spiritnality and Emotions: Making a Room of One’s Own,
undersoks hur muslimer i ett minoritetssamhalle
anvinder sig av religiositet for att skapa sig ett eget
rum dir bade religiés praktik och religids identitet
kan ta plats. I studien kommer Jeldtoft fram till att de
minoritetsmuslimer som deltagit i studien skapar
dessa religisa rum av tva anledningar. Den forsta
anledningen handlar om att skapa sig en plats dir
religiésa upplevelser framkallar en kinsla av att
forflytta sig till en annan verklighet. I motsats till
detta si handlar den andra anledningen om att skapa
en plats dir religiositeten kan anpassas till den
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verklighet de lever i samtidigt som en individuell
sjalvstindighet i relation till islam blir méjlig. Jeldtoft
menar att bada dessa anledningar kan ses som en
privatiserad och individuell taktik for att bade ge
mening till och skapa forstielse for islam i en
minoritetskontext.

Pir Skoglund intresserar sig i sin text for att
undersoka hur strategisk respektive taktisk religion
kommer till uttryck hos unga muslimer i Karlstad.
Strategisk och taktisk religion handlar om att férséka
forstd vad som ar individuella mekanismer och vad
som 4r institutionell /organisatorisk paverkan nir det
kommer till religiositet (Woodhead 2013). Religions-
sociologen Linda Woodhead tar upp att strategisk
religion dr den religion som férmedlas och upptas av
de som har makt samt de som vill frimja dem som
har makt. Detta kan konkret illustreras med en prist
eller imam som erhdller sin makt frin den institution
hen leder och dirfér ocksé tjanar pa att uppritthalla
institutionens makt. P4 grund av detta allierar sig ofta
den strategiska religionen med andra som besitter
makt, sisom politisk makt eller social elit, och
dirigenom ocksd avskdrmar sig fran det vardagliga
livet och dess innehall. Strategisk religion
representeras diarfoér oftast av ceremoniella och
rituella aktiviteter. Utover detta har det ocksi skett en
strategisk utveckling inom islam som visat sig i ett
forsok att rena religionen genom att erbjuda en enda
sann tolkning nir det kommer till skriften, lagen och
utbvningen samt genom restriktioner for tillhorighet
och ledarskap. Det dr dessa mer extrema och
fundamentalistiska former av islam som idag fatt
mest uppmirksamhet i media och forskning
(Woodhead 2013).

Taktisk religion avser den religion som upptas av
de maktlsa lekmidnnen. Den taktiska religionen visar
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sig som ett engagemang for att hitta 16sningar som
gor att den strategiska religionen kan anvindas i det
vardagliga livet. Detta gbrs genom att en individ
tillagnar sig aspekter av den strategiska religionen och
hittar nya anvindningsomriden, genom  att
komplettera och ta kontroll éver det strategiska.
Detta visar sig oftast genom att nya platser,
utrymmen och objekt kan fi en individuellt viktig
religiés betydelse pd ett mer vardagligt plan.
Woodhead tar upp att taktisk religion kan visa sig i
att allt fran tradgdrdar till vardagsrum, trid och skrin
kan fia en helig betydelse, men ocksa att det inre
personliga rummet blir av stor vikt. Woodhead
framhiver att manga andra och tredje generationens
muslimer idag visar en skepsis mot den religiGsa
auktoritet som formedlas av  forildrar och
moskéledare och vinder sig istillet direkt mot
Koranen som de istillet viljer att tolka pa sitt eget
sitt. Detta dr en taktik for att komma at en religios
sanning som blir forstaelig f6r det egna livet och den
egna identiteten. Denna process har beskrivits som
en individualisering av islam. Det ska dock
understrykas att den strategiska och den taktiska
religionen formar och gestaltar varandra. Det
strategiska formedlar idéer som antingen kan
accepteras eller motarbetas av det taktiska, som det
strategiska i sin tur behéver ta stillning till, som det
taktiska antingen motarbetar eller accepterar och si
vidare (Woodhead 2013).

Pir Skoglund anvinder sig dven av religions-
sociologen Daniel Nilsson DeHanas (2013) analys-
schema, dir Nilsson DeHanas menar att sjilv-
identitet hos unga muslimer kan forstas utifrin fyra
olika  perspektiv:  kontinuitet, —mellankulturell,
hybriditet och icke-kultur. Dessa perspektiv kommer
hir nedan presenteras ett och ett.
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Kontinuitet

Med kontinuitet menas kortfattat att den egna
identiteten influeras frin generation till generation
genom en familjir hierarki. Det 4r familjens
virderingar som Overtas av den yngre generationen
och pa det sittet kan man se en kontinuitet i
virderingar genom generationer. Traditionsenliga
islamiska virderingar Gvertas och fungerar som ett
band till familjen och en grund i kommunikation och
forstaelse. Dessa virderingar kan dven anvindas for
att uppritthalla ett band till den kultur som existerade
i hemlandet. Daniel Nilsson DeHanas framhaver att
det frimst dr i barndomen som man tydligt kan se att
foraldrars kulturella traditioner 6vertas medan det i
ungdomen mer framtrider som ett taktiskt val. 1
denna identifikation férekommer nistan ingen
konflikt da sjilvidentifikationen endast skapas genom
influenser fran forildrar och inte genom den nya
kulturen. Denna identitet framtrider i tal som
refererar till vad ’f6rildrar’ eller ett *vi’ gor eller sdger
(Nilsson DeHanas 2013).

Mellankulturell

Enligt det mellankulturella perspektivet kan en
minniska sigas vara faingen mellan tva kulturer. Flera
forskare som studerat ungdomstiden och évergangen
till vuxenhet har sett att denna period ofta kan vara
oroande och forvirrande. Det dr en tid da familj,
religion, etnicitet och sjilvidentifikation ifrigasitts.
Detta kan visa sig genom identitetskriser dir de unga
vuxna slits mellan starka familjeband, gemenskap,
religiésa normer och den mer visterlindska kulturen
och dess liberala perspektiv. Det mellankulturella
perspektivet kinnetecknas av att ungdomar anammar
en religio-kulturell identitet influerad fran deras

65



fordldrar. Denna identitet framtrider i hemmet
gentemot familjen medan en mer visterlindsk
identitet visas i skola och i andra samhilleliga miljGer.
Detta  perspektiv  kdnnetecknas av  att  det
férekommer en hog grad av konflikt mellan det
religio-kulturella och den nya kulturen. Det kan ta sig
uttryck genom att en person till exempel diskuterar
hur svart det dr att vara muslim eller att vara av den
egna etniciteten i det land och den kultur man dr i
(Nilsson DeHanas 2013).

Hybriditet

Detta  perspektiv - liknar  det  mellankulturella
perspektivet men inom hybriditet talas det istéllet om
multipla identiteter som anpassas efter olika
situationer. Hybriditetperspektivet handlar om att
kombinera det bista frin flera kulturer f6r att skapa
sig en identitet som passar olika situationer. Forskare
menar att ungdomar dr skickliga pa att anamma
multipla  kulturella  diskurser och att kreativt
kombinera dessa utifran situation och kontext. Till
skillnad fran det mellankulturella perspektivet
féorekommer det en wvildigt liten kinsla av
polariseringen i hybriditetperspektivet, eftersom flera
kulturer vixelverkar f6r att skapa en sjilv-
identifikation (Nilsson DeHanas 2013).

Icke-keultnrell

I detta perspektiv separerar individen religion och
kultur i sitt identitetsskapande. Det dr mdjligt da
individen (om)tolkar religionen som kulturellt renad
och allomfattande si att den kan fungera som den
huvudsakliga identifikationen. Det dr frimst en
pastadd universell och ren islam som oftast predikas
av karismatiska predikanter frin en salafistisk
tradition som 4r den frimsta influensen. Nilsson
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DeHanas framhidver att det oftast dr de ungdomar
som kinner sig distanserade och frimmande bade
infor det vistetlindska sambhillet och den ildre
generationen som finner denna allomfattande islam
attraktiv. Detta gor att polariseringen inte sker mellan
olika kulturer utan istillet tar sig uttryck i form av
konflikt mellan den édldre generationens religion och
kultur och den egna religionstolkningen (Nilsson
DeHanas 2013).
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"Det dr ndstan som att samballet tror att 90 %o av den muskmska

kvinnan dr sjalen liksom, resten dr liksom ointressant” siiger Sara,
en av informanterna i Anna Jobhansson Franbergs studze.

Studien bottnar i en fragestillning om vad kvinnorna sjilva
menar att det kan innebara att leva som muslinmsk kvinna i Karlstad
och hfter pa si vis eft inifranperspektiv fran Rvinnor som sjdlva
identifierar sig som muslimer och kvinnor. Materialet frangar ett
tidigare androcentriskt falt inom religionsvetenskapen genom dess
konsperspektiv - och  fokus pa  kvinnor.  Dessutom  kan  det
Sorhoppningsvis bidra till att fordjupa och nyansera kunskap om
islam genom att synliggira muslimska kvinnors egna tankar och
kdnslor om islam. Livsberdttelserna har analyserats utifran ett
materiellt perspektiv pa religion genom att forsika urskilja hur
vardagliga ting och freteelser paverkar och pdaverkas av kvinnornas
egna tolkningar av islam.
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Kvinnor om levd islam

Analyser av livsberittelser

Abnna Jobansson Franberg

Narrativ forskning och livsberittelseintervju

I narrativ forskning studeras olika typer av muntliga
eller  skriftlign berittelser som till exempel
sjalvbiografier eller dagbocker. Berittelseforskning
hirstammar frin livshistorieforskning som bottnar i
en naturalistisk tolkning med fokus pa vad som har
hint och pi att historien speglar en persons upplevda
liv. Livsberittelseforskning utgar istillet fran ett
konstruktivistiskt perspektiv pd livet genom att
minniskors liv tolkas som beroende av paverkande
kontexter. Det konstruktivistiska perspektivet bidrar
till att forskningen fokuserar pia hur berittelser
struktureras och pa vilken podng berittaren kan
tinkas vilja formedla med sin berittelse. Forskaren
tar siledes hinsyn till hur kontexten paverkar
berittelsen samt analyserar vilket budskap som kan
finnas i berittelsen. Narrativa studier bestir alltsa av
att undersoka hur minniskor skapar mening och hur
de tolkar hindelser i sitt liv. Inom sociologi ir
livsberittelseintervju vanligt férekommande vilken
ocksd 4r den valda metoden for detta arbete
(Johansson 2005).

Anna Johansson beskriver en livsberittelse som
”den berittelse som en person berittar om sitt liv
eller valda aspekter av sitt liv”” (Johansson 2005, 23),
vilket Gppnar for individer att lyfta sina egna
livsforstaelser och perspektiv. En berittelse kan alltsa
fokusera pd ett visst omrade, som arbetet, en specifik
hindelse i livet, en viss roll eller till exempel livet som
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helhet. Berittelsen existerar alltid i ett beroende-
forhallande med dess berittare, lyssnare och med den
kontext vilken den forekommer i. Det innebir att
interaktionen  mellan  intervjupersonen  och
intervjuaren 1 livsberittelseintervjun — paverkar
berittelsen, exempelvis pa si vis att intervjupersonen
och intervjuaren kan tolka fenomen pa olika sitt. Det
faktum att livsberittelserna som férekommer i denna
studie dr av muntlig karaktir kan paverka innehallet
da en muntlig berittelse till skillnad fran en skriftlig
ir specifikt knuten till en viss situation. For att beakta
komplexiteten med livsberittelsens kontextuella
villkor har diskursmodellen valts som intervjumetod
i arbetet. For att ge intervjupersonerna méjlighet till
fritt utrymme i sina berittelser dr livsberittelse-
intervjuerna i studien halvstrukturerade. Det innebir
att intervjuerna har utgatt frin ett tematiskt syfte med
ett fatal Overgripande frigor, men att intervju-
personerna i 6vrigt har berittat 6ppet om sina liv
(Johansson 2005). Intervjuerna har haft som avsikt
att fokusera pa intervjupersonernas liv som helhet,
men med fokus pa rollaspekten som muslimsk
kvinna i Katlstad.

I kvalitativa studier har begreppen tillf6rlitlighet
och dkthet anvints for att motsvara begreppen
reliabilitet och validitet, alltsd studiens upprepande-
mojlighet och mitbarhet av forskningsfragan
(Bryman 2011). Tillforlitlighet innebir att studien har
mojliggjort en rittvis framstillning av den sociala
kontexten for att bedéma om resultaten dr méjliga att
applicera pa en annan miljo. Alla steg i forsknings-
processen ska redogéras f6r noggrant och forskaren
bor forhalla sig medveten om hur egna virderingar
kan piverka resultatet. Akthet handlar om att
presentera en rittvis bild 6ver studiens material.
Deltagarna ska exempelvis kunna tilldelas mojlighet
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att fordjupa sin egen forstaelse for sin tillvaro eller
f6r hur andra upplever tillvaron (Bryman 2011). For
att ta hinsyn till begreppen har jag synliggjort alla steg
i undersbkningen och beskriver samspelet frin
intervjusituationen nedan. For mig dr det av vikt att
aterberitta kvinnornas livsberittelser s noga jag kan
for att kvinnorna skall kdnna att deras inifran-
perspektiv hanteras rittvist, respektfullt och kan ses
som representativt for deras erfarenheter.

Den sociala miljoén for intervjuerna var varierad
och samtalen priglades generellt av en lugn atmosfir.
Min roll som intervjuperson bestod mestadels av att
bidra med foljdfragor till kvinnornas berittelser.
Under alla intervjuer férekom skratt samt bade
littsam och mer kinslosam stimning. 1 bétjan av
arbetet upplevde jag att det kindes fel f6r mig som
utomstiende att dterberitta kvinnornas berattelset,
samtidigt som det kidndes viktigt fér att forsoka
nyansera bilden av islam. Generellt var minga av
kvinnorna aktiva i sina liv for att vilja motverka
férdomar och sprida kunskap om islam i samhillet,
vilket kan ses som en anledning till deras medverkan
i undersdkningen. For att hantera maktrelationen
som kan uppstd mellan intervjuare och intervju-
person forsokte jag lata intervjupersonen styra
samtalet si mycket som mdjligt. Syftet frain min sida
var att fi lyssna till deras berittelser men ocksa
mojliggbéra fo6r kvinnorna att fritt berdtta om
foreteelser eller kinslor som de sjilva kom pi i
relation till &mnet. Genom att lita kvinnorna beritta
fritt upplevde jag att samtalet fick en mer jimstilld
stimning, dven om min roll som intervjuare saklart
involverar en maktaspekt pd sa vis att jag genomfor
en undersokning med deras personliga berittelser
som material.
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Diskursmodellen och narrativ analys

Enligt diskursmodellen idr intervjusituationen ett
samspel mellan parterna som mots i samtalet. Bade
intervjuaren och intervjupersonen intar en
konstruerande roll pa sd vis att samspelet innefattar
kinslor, intryck och virderingar. I diskursmodellen ér
makt ett centralt begrepp. Det blir synligt i samband
med maktrelationen som  skapas automatiskt
eftersom forskaren och forskningsdeltagaren har
olika positioner i situationen. Forskaren har
exempelvis makt att tolka berittelsen utifran sitt eget
perspektiv - (Johansson  2005).  Diskursmodellen
kommer att fungera som utgingspunkt i livs-
berittelseintervjuerna som genomfoérs i denna studie,
for att beakta hur kontexten och interaktionen kan
péaverka materialet.

I studien har jag kombinerat tva analysmodeller
for narrativ analys for att de enligt min mening
kompletterar varandra. Den forsta modellen heter
Helhet — inneball och lyfter vikten av att relatera delar
av berittelsens innehill till helheten. Att studera en
berittelses innehall innebar att forskaren undersoker
vad berittelsen kan tinkas betyda for berittaren
genom att till exempel underséka vad som hinder i
berittelsen. Den andra analysmodellen heter De/ —
innehdll och innebir att forskaren liksom i forsta
modellen utgar frin innehallet men istillet formar
specifika  kategorier som exemplifieras genom
uttalanden fran berittelsen (Johansson 2005). Vatje
intervju i arbetet har genomgatt tva nirlisningar dir
jag dven har antecknat reflektioner kring delar i
berittelsen. Anteckningarna har bidragit till att
urskilja specifika teman att flja genom berittelserna.
Berittelserna har sedan tematiserats i dterkommande
teman 6ver hur intervjupersonerna beskriver sina liv,
vilket har exemplifierats med citat fran berittelserna.
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Teman o6ver innehdllet har arbetats fram genom
anvindning av foljande underfrigor tll arbetets
huvudsakliga syfte: Hur pratar kvinnorna om islam?
Hur pratar kvinnorna om vad islam betyder i livet?
Hur relaterar kvinnorna sin religiésa tillhorighet till
materiella ting? Hur uttrycks islam i praktiken? Syftet
med underfrigorna har varit att sammanfatta varje
intervjus innehall och arbeta fram dterkommande
teman Over innehdllet. Dessa teman introduceras i
studiens resultatdel.

For att forsoka fanga vad intervjupersonerna kan
tinkas formedla med sina berittelser har jag
dessutom anvint mig av William Labovs modell f6r
muntliga berittelser. Modellen  strukturerar en
berittelse genom att markera hur berittaren inleder
berittelsen, hur berittaren ofrienterar berittelsen
kring platser och personer, hur berittaren forklarar
handlingen och resultatet samt hur berittaren
utvirderar hindelserna. Berittarens utvirderande
beskrivs som externa och interna virderingar. En
extern virdering kan beskrivas som en persons sitt
att kommentera berittelsen genom att exempelvis
siga: “Det var en svar tid”, vilket visar pi att
virderingen dr nagot som individen har funderat 6ver
i ett senare skede. Interna virderingar kan tll
exempel bestd av att en person konstruerar en dialog
inom berittelsen genom att antingen aterge vad
andra har sagt eller att citera sig sjilv fran en viss
hindelse. Virderingarna bidrar till att skapa forstaelse
f6r hur en person sjilv tolkar hindelser i berittelsen
och ger pa sa vis kunskap om vilken typ av poing
eller betydelse berittelsen kan tinkas férmedla
(Johansson ~ 2005).  Livsberittelsernas — innehill
kommer dirmed att studeras med hjilp av externa
och interna virderingar for att skapa fOrstaclse for
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vad det kan innebira att leva som muslimsk kvinna i
Karlstad idag,.

Livsberittelsematerial
Materialet bestir av 7 inspelade livsberittelse-
intervjuer pa omkring 60 minuter vardera, med
individer som definierar sig som muslimer och
kvinnor och dr boende i Karlstad. Vid planerandet av
intervjuerna mojliggjorde jag f6r kvinnorna att vilja
plats for intervjun och skrev i ett informationsmail
att de girna fick komma med 6nskemal. Tre av
kvinnorna ville triffas pa sina jobb medan de andra
fyra valde Karlstads universitet. P4 universitetet holls
tre intervjuer i enskilt rum och en i en cafeteria. Pa
kvinnornas arbetsplatser holls alla intervjuerna i
enskilt rum. Kvinnorna som valde att ha intervjuerna
pé universitetet hade sjilva varit dér tidigare under
olika omstindigheter vilket innebdr att universitetet
inte var en okind plats f6r dem. For kvinnorna som
valde att ha intervjuerna pa sina egna arbetsplatser
kan platsen sigas Oppna for en mer personlig inblick
i kvinnornas liv da jag som intervjuperson fick ta del
av en vardaglig plats i deras dagliga liv. Alla intervjuer
har transkriberats genom att bade notera berittelse-
innehall och sivil pauser som skratt for att tydligare
kunna ta del av samspelet i samtalen (Bryman 2011).
Informanterna valdes utifran kriterierna att
individerna sjilva skulle definiera sig som muslimer
och kvinnor, bo i Karlstad och vara frin 18 ir och
uppat. Via kontakt med islamska f6reningar bade
lokalt och nationellt hittades tva informanter.
Dirutéver har  sOkningar efter informanter
genomforts via mediaformat som radio och tidning
varpi ytterligare en informant hittades. For att finna
fler informanter har urvalsprocessen foljt snébolls-
metoden som innebir att en funnen informants
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kontakter efterfrigas som potentiella informanter.
Nackdelen med metoden 4r att urvalet inte sker
slumpmassigt och att den till exempel riskerar samla
informanter som 4r relaterade till varandra
(Davidsson Bremborg 2011; Bryman 2011). For att
hantera detta har jag anvint mig av tre informanter
som dr funna pd olika hédll och resterande fyra
informanter har tillkommit med Thjilp av
snobollsmetoden.

Informanternas dldrar varierar mellan 20 och 40
ar och bestir av individer som definierar sig som
kvinnor och muslimer. Deras bakgrund varierar i
savil etnisk tillhérighet och utbildningsniva som yrke
och relation till Katlstad. Informanterna bestir av
bade konvertiter och icke-konvertiter, bide sunni-
och shiamuslimer och majoriteten av informanterna
ir uppvixta 1 Virmland. Med hinsyn tll
forskningsetiska principer har informanterna fatt
information om studien och om rittigheter i friga om
integritet, samtycke och anonymitet, enligt Brymans
(2011)  rekommendation. Informationen Over-
limnades till respektive informant i form av ett
informationsblad och fértydligades muntligen. Fore
varje intervju frigade jag om samtycke for att spela in
intervjuerna via en diktafon vilket godkidndes av
samtliga. For att bevara mina informanters
anonymitet och integritet har jag gett dem féljande
fiktiva namn: Nasrin, Simone, Jamila, Rani, Amira,
Sara och Leila.

Muslimska kvinnor om levd religion

Foljande fyra underfrigor har alltsi fungerat som
hjilp for respektive intervju for att uppticka
aterkommande monster om vad livet som muslimsk
kvinna i Katlstad kan innebéra: Hur pratar kvinnorna
om islam? Hur pratar kvinnorna om vad islam
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betyder i livet? Hur relaterar kvinnorna sin religiosa
tillhorighet till materiella ting? Hur uttrycks islam i
praktiken?

Frigorna har resulterat i fyra huvudteman som
kan ses dterkomma i intervjuerna. 1. Moral och
trygghet, 2. Religisa praktiker, 3. Férdomar, 4. Islam
som ett levnadssitt.

I samband med tema 1 har jag valt att anvinda
ordet moral och inte etik dd jag avser lyfta innehall
som visar hur kvinnorna sjilva agerar och resonerar
kring sitt handlande och inte etiska teorier Gver
minskligt handlade (Svensson & Arvidsson 2010).
Tema 3 har dessutom delats in i fyra underkategorier:
sl6jan, den fortryckta muslimska kvinnan, media och
utlindsk bakgrund. Underkategorierna bor inte
forstas som separata fran varandra utan som olika
aspekter som avser tydliggéra hur kvinnorna
upplever bemoétande i vardagen.

For att studera intervjuernas innehall har dven
externa och interna virderingar analyserats.
Materialets externa och interna virderingar har delats
in i tre kategorier: A. Fordomar, B. Att vara
annorlunda, C. Ett bra liv i Karlstad. Kategorierna
redovisas 1 samband med resultatdelens fyra
huvudteman. Kategori A behandlas i samband med
tema 3. Fordomar eftersom de tar upp liknande
innehall. Kategori B och C behandlas i samband med
tema 4. Islam som ett levnadssatt da deras innehall
visar pa aspekter som beskriver hur livet upplevs i
relation till islam.

Tema 1. Moral och trygghet

Foljande tema lyfter innehall som kopplar samman
islam med moraliska handlingar och kinslor av
trygghet. Kvinnorna berittar att islam skapar en
trygghetskinsla i livet och piminner dem om att
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striva efter att gbra gott. Islam ses som en riktlinje i
livet vilken ger kunskap om vad som ir ritt och fel
och det anses viktigt att behandla andra minniskor,
naturen och virlden pd ett rittvist sitt. Jamila
beskriver sin relation till Allah och férklarar f6r mig
att hon alltid kan finna st6d i sin tro speciellt i
situationer da hon stills infér nagot typ av problem.

Om det finns nigot som jag dr mycket orolig till exempel jag
ber Allah och jag vet att Allah kommer att hjilpa mig och
han kollar hela tiden. Men jag maste ocksé jobba, jag méste
g6ra mitt bista och om jag gor min bista jag gor allt jag kan,
jag behover inte oroa mig om resultaten for jag vet att Allah

ska vilja den bista till mig.

Jamila kdnner tillit till Allah vilket hjdlper och lugnar
hennes oro i vardagen. Relationen till det gudomliga
bidrar till att hon stridvar efter att gora sitt bista i
situationer och kan pa si vis ses omfatta ett tryggt
och stirkande stdd men ocksd nagot som medfor att
hon skall uppritthalla ett gott beteende gentemot
omgivningen. Sara pratar ocksd om sin relation till
det gudomliga och berittar f6r mig att relationen
péaverkar henne dven i situationer dir hon ir sjilv.
Hon forklarar att Gud alltid ser, hor och kinner
hennes handlingar, kinslor och tankar.

Men om man tinker till exempel jag kastar det hir skripet pa
marken for jag vet att ingen ser mig men jag vet att Gud ser
mig, sa da forsoker jag uppfora mig dven nir ingen annan ser
och forsoker gora bra ifrin mig och vara rittvis dven i det
dolda for jag vet ju att Gud ser ju mig, si det blir biade en
trost for dom fel jag gor, och en motivation till att forsdka

forbittra mig.
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Det blir tydligt i samtalet med Sara att hennes sitt att
handla i vardagen omges av principer som kopplas
till islam. Hennes agerande kan siledes forstds som
ett sitt pa vilket islam kan uttryckas i praktiken dven
i ett sammanhang som inte dr synligt fér andra, da
den religitsa tron paverkar inre resonemang. Hennes
forklaring kan ocksa forstds som en aspekt dir
vardagliga handlingar tillskrivs en religiés betydelse.
Nir Nastin forklarar vad islam handlar om beskriver
hon ocksa en moralisk aspekt. Hon ler och pekar pa
sina axlar och foérklarar f6r mig om dem édnglar som
hon menar finns med henne hela tiden och ser allt
hon gor. Anglarna péverkar hennes beteende genom
att de driver henne till att allid paminna sig sjilv om
att géra gott och att vara rittvis mot andra. Tros-
aspekten involverar alltsa ett forhéllningssitt infor
andra minniskor. Tema 1 ger en inblick i hur
kvinnorna beskriver islam som trygghetsskapande
och som vigledande for att handla moraliskt ritt.
Nistkommande tema redogér for kvinnornas
religiGsa praktiserande i relation till islam.

Tema 2. Religiosa praktiker

Detta tema uppmirksammar kvinnornas
beskrivningar av hur islam praktiseras. Alla sju
kvinnor ber fem ginger om dagen, fastar under
hégtiden ramadan och bir sléja. Bonerna beskrivs
som viktiga inslag i livet. Nasrin och jag pratar om
hur hennes barn ser pa islam och hon berittar att nir
hon besktiver bonen for sina barn forklarar hon att
den fordjupar nirheten med Gud, piminner om
gudsrelationen och hjilper minniskan att piminna
sig sjilv. om vad som dr ritt och fel handlande.
Nasrins berittelse bidrar med kunskap om hur bénen
kan forstas som en vardaglig praktik dir individen
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fordjupar sig kring principiella riktlinjer och virnar
om relationen med Gud.

Manga av kvinnorna anpassar sitt praktiserande
efter sina dagliga rutiner och flertalet av kvinnorna
genomfor bonerna pd sina arbetsplatser. Nasrin
forklarar att hon tar med sig bénematta och en sten
som hon anvinder i bénen och ber pa jobbet. Rani
berittar att hon utnyttjar ndgra minuter av sin
lunchtid i vilorummet pa sin arbetsplats £f6r bénen.
Medan Sara och Leila berittar att tiden inte alltid
ricker till eller att arbetet férsvarar moéjligheten till att
be, vilket resulterar i att de ibland tar igen bénerna
hemma efter jobbet. I samtalet med Simone berittar
hon f6r mig att rollen som kvinna paverkar villkoren
fér bénen genom att kvinnan inte skall be under
menstruation da kvinnan inte befinner sig i det ritta
andliga tillstindet. Hon f6rklarar ocksa att kvinno-
rollen paverkar fastan da en gravid eller ammande
kvinna inte behéver fasta, men diremot komplettera
den uteblivna fastan genom att betala en avgift till
behévande. Simone berittar att fastan dr pafrestande
men drofylld da hon genom den religiésa praktiken
offrar en del av sig sjilv.

Men det ir ju mycket storre dra att kunna fasta for det dr en
storre beloning eftersom du offrar nagot av dig sjilv for
Guds skull och si blir man mer 6dmjuk och det stirker
liksom ens tro ocksa, man blir ju lite utsatt i det tillstaindet
nir man inte har ndn mat och vatten i kroppen dé 4r man ju
lite extra kinslig, dd blir man ocksé lite mera mottaglig for

(paus) for Gud om du kan forsta.
For Simone verkar det som att fastan bidrar il att

starka tron. Fastan 4r lankad till islamska foreskrifter
men dess kroppsliga tillstind och férutsittningar kan
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alltsa dven ses Oppna for en djupare och mer
kinslosam nirhet med det gudomliga (Roald 2005).

Under ramadan besoker nédgra av kvinnorna
moskén och upplever en fin gemenskap speciellt 1
slutet av hogtiden nir mdnga triffas for att
tillsammans bryta fastan. Samtidigt beskriver nagra
andra av kvinnorna att de saknar gemenskap och en
riktig moské, speciellt i samband med ramadan. Det
empiriska materialet har visat pd ett stort innehdll
kring sl6jan som kvinnorna bir. Sl6jan som dmne har
lyfts av kvinnorna och inte sillan betonas sléjans
synlighet som en faktor vilken péaverkar hur
kvinnorna blir bemétta i samhillet. Under tema 3.
Fordomar kommer jag att diskutera sléjan och
bemétande av allminheten mer ingdende och i
nuvarande tema istillet fokusera pa hur kvinnorna
sjalva beskriver sl6jans betydelse. Nir jag fragar Rani
vad sl6jan betyder £6r henne berittar hon att den har
ett personligt virde som foérdjupar relationen till Gud
samtidigt som hon kinner att den skyddar henne.
Hon forklarar ocksd att sldjan som féremal inte
nédvindigtvis dr ndgot som dr ett krav for att vara
muslim.

Bara for att jag har sjal betyder det ju inte att jag dr en bittre
minniska, utan hon [pratar om en annan kvinna] kanske
hjilper ménniskor, fattiga eller 4r en bittre minniska dn mig
men hon tar inte p4 sig sjalen av nin anledning kanske for att
hon tycker att det 4r svirare hir i Sverige eller for att hon inte
vill ha pé sig den, man brukar siga att vi alla begir synder
men pé olika nivéer. Jag kanske begér nanting som ingen vet
om, forstir du? Som kan vara mycket virre dn att hon inte

har pa sig sjal.

Rani forklarar f6r mig att sléjan bor forstas som ett
foremal vilket kan tilldelas ett religiost virde likvil
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som den kan viljas bort frin hur islam uttrycks. Det
synliggér pa sd vis variation i hur islam kan
praktiseras 1 vardagen samt att det religiGsa
praktiserandet av att bira sléja blir beroende av
individens personliga vilja. Rani och Sara tar bida
upp utseende och sexualitet i relation till sléjan och
menar att sl6jan avsexualiserar deras kroppar i méten
med frimmande min. Sara beskriver det som en
skon effekt av sléjan och jag tolkar det som att hon
kinner sig littad da hon beskriver att hon nu med
sléja bemots utifran sin kunskap och personlighet
istillet for utifran sitt utseende. Rani berittar hur hon
upplever att sléjan skyddar henne dd manga okidnda
man limnar henne i fred. Alla kvinnorna berittar for
mig om en sckvens nir de antingen har valt att ta pa
sig sin sl6ja, eller ocksd ndr de har férdjupat sig kring
sljans syfte. De kvinnor som har vixt upp utanfor
Europa beskriver att sl6jan i deras hemlidnder var en
norm och dirfér inget de reflekterade ver. Nir de
kom till Europa och Sverige har dock métet med
minniskor som inte bir slja och ifragasittande frin
omgivningen bidragit till att de har férdjupat sig kring
slojans  syfte. Den foérdjupande kunskapen har
medfort att kvinnorna kidnner en starkare kinsla av
att islam och sl6jan dr deras egna val.

Vidare praktiserar kvinnorna islam genom att
lasa Koranen eller islamska bocker och besoka
moskén. Dessa praktiker tillhér det vardagliga livet
f6r manga av kvinnorna men behover nédvindigtvis
inte ske varje dag. Amira foérklarar att hon lidser
Koranen och andra islamska bocker for att inkludera
en andlig aspekt i sin vardag och hon berittar att det
ir givande eftersom det bidrar till en piminnelse om
tron. Koranstudier forekommer aven i form av att
lyssna till recitationer och delta i grupper som laser
Koranen tillsammans. Sara berittar att hon brukar
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lyssna pa ndgon podcast eller titta pd foreldsningar
med islamtema f6r att férdjupa och utveckla sitt
religiésa engagemang. Till vardagliga praktiker hor
dven ett forhallningssitt infér mat och dryck som att
inte 4ta svinkott eller inte dricka alkohol och bruka
andra droger. Nasrin berittar att familjen dven ldser
en fras ur Koranen innan maltid samt tackar efter
maten. Hon forklarar ocksa att det svenska samhillet
varken 4r anpassat efter muslimska hogtider eller
matregler och forklarar att en vardagshindelse som
att g med barnen till affiren for att kdpa godis kan
medfora svarigheter dd de behover ldsa och forhalla
sig till om godiset innehaller gelatin eller inte. Det
religiésa praktiserandet beskrivs som betydelsefullt
fér kvinnorna och kan ses som uttryck for hur den
religiGsa tron manifesteras i det dagliga livet.

Tema 3. Fordomar

Foljande tema lyfter férdomsfulla méten i
kvinnornas berittelser. Temat har delats in i fyra
underkategorier vilka dr: sléjan, den fortryckta
muslimska kvinnan, media, samt utlindsk bakgrund.
Hur kvinnorna hanterar bemodtandet frin om-
givningen varierar. Nagra har vant sig vid negativa
ord eller démande blickar, nagra kimpar med att
hantera dessa i sin vardag och ndgra mirker inte av
det si mycket.

Slijan

Kvinnorna berittar att sl6jan synligg6r deras val som
muslimer och menar att det bidrar till att de troligtvis
stoter pa fler férdomar dn vad till exempel en
muslimsk man skulle géra. Rani berittar f6r mig om
hur personer bérjade skvallra om henne ndr hon pa
gymnasiet valde att ta pa sig sléjan. Hon skrattar till
nir hon berittar att personer sa att hon hade blivit
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tvingad av sin pappa eftersom hennes pappa var helt
ovetande. Hon forklarar f6r mig att sléjans regler dr
bestimda av en hogre makt som hon tror pa och hon
betonar flera ganger att det dr ingen annan dn hon
sjalv som har beslutat kring sl6jan. Nasrin forklarar
att hennes sldja inte bidrar till trygghet som hennes
muslimska tro 1 6vrigt eftersom den kan leda tll
negativt bemétande. Diremot berittar hon att hon
kinner sig stolt och stark 6ver att hon orkar bira sin
slja trots risken att utsittas for negativa ord eller
blickar. Sara som dr konvertit berittar fér mig att
omgivningens reaktioner om beslutet att konvertera
till islam framst rérde sljan.

Men annars att jag blev muslim det 4r liksom ingen som har
brytt sig det 4r bara sjalen som folk bryr sig om och det dr
det som folk frigar om och sidir, sa det dr nistan som att
samhillet tror att 90 % av den muslimska kvinnan ér sjalen

liksom, resten 4r liksom ointressant (skratt).

Sara beskriver hur sl6jan blir betydelsefull f6r métet
med omgivningen. Bide Sara och de andra kvinnorna
berittar att sléjan verkar vara en symbol som
omgivningen kopplar samman med en negativ bild av
islam. Jamila berittar att hon ofta bemdts med
férvaning nir hon forklarar att hon dr hogutbildad.
Hon skrattar till och forklarar att hon tror att hennes
utbildningsbakgrund inte Gverensstimmer med
bilden minniskor har av den muslimska kvinnan.
Hon forklarar f6r mig att hon tror att méinniskors
férdomar grundar sig i okunskap om islam och hon
berittar att hon brukar engagera sig for att sprida
kunskap.

Sa jag utnyttjar allt om det finns nigon dialoggrupp sa jag vill

vara med och prata och vara bra for mina barn ocksa, jag vill
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att dom ser att jag kimpar mycket for jag vill att samhillet
ska dndra hur dom tinker eller ser mig som en muslimsk
kvinna och att ha hijab eller sl6ja det ticker inte mitt hjirna,

det bara ticker mitt har och mitt kropp.

Enligt Jamila dr sl6jan ett f6remal som inte formedlar
kunskap om hennes intellekt. Sljan kan ses som en
materiell symbol for det personliga religiGsa
engagemanget samtidigt som sléjan omfattas av
omgivningens tolkningar. Den negativa bilden som
sléjan  tenderar att kopplas samman med
exemplifieras 1 ndstkommande underkategori.

Den fortryckta muslimska kvinnan

Enligt kvinnorna kan livet som muslimsk kvinna i
vistvirlden vara svért pa grund av en stereotyp bild
6ver den muslimska kvinnan som fortryckt vilken
férvintas innebira ett liv utan egen vilja eller frihet,
ett liv med lag utbildningsniva och ett liv under tving.
Teila forklarar att det ar svdrt att vara kvinna och
muslim for att det finns minniskor som vill
bestimma vad som 4r bast for henne. Hon berittar
att det finns vissa som vill att hon tar av sig sin slja
medan andra vill att hon skall ticka sin kropp och
inte sminka sig. Leila skrattar till och berittar f6r mig
hur hon pa gymnasiet fick en tid hos kuratorn for att
hon ansags vara fortryckt och i behov av hjilp pa
grund av sin religion. Leila och jag skrattar
tillsammans och hon skakar pa huvudet och siger att
visst ville hon ha hjilp men med att lira sig det nya
spraket. Jamila berittar att omgivningen har miss-
tolkat islam genom att kultur och religion har
blandats, pa sd sitt att en del av ett samhilles kultur
inte nbédvindigtvis behover tllhéra islam  som
religion, men att det dr okunskap kring bland annat
det som leder till férdomar om islam. Rani berittar
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vidare om sina reflektioner kring samhillets syn pa
den muslimska kvinnan.

Folk ibland har den hir bilden att muslimska kvinnor ar
fortryckta och pa nédgot sitt i vissas 6gon blir vi nigra slags
offer, men Gud vad synd om dom, i vissa andras 6gon ér vi
bara elaka rakt igenom och i min hjirna, det stimmer inte.
(Litt skratt) om vi nu dr fortryckta vilket jag absolut inte
tycker att jag dr, men om jag nu dr det dé finns det vil ingen

anledning for nigon att vara elak mot mig?

Rani ifrigasitter motsigelsefullheten i bilden av den
muslimska kvinnan som fortryckt och att hon
beméts negativt pa grund av sin religion. Bilden av
den fortryckta muslimska kvinnan kan alltsd ses
involvera en aspekt didr kvinnan blir sedd som ett
offer samtidigt som hennes roll som muslim vicker
upprorda kinslor av omgivningen. En motsigelse-
fullhet i hur muslimer beméts i samhillet kommer
ocksd att fordjupas kring i nista kategori.

Media

Amira och jag pratar om kinslan av att vara
annorlunda. Hon berittar att det kdnns tryggare idag
da det finns fler muslimer i samhillet samtidigt som
hon anser att det har blivit mer accepterande att
uttrycka sig islamofobiskt i samhillet. Hon tror att
det beror pa medias framstillning av muslimer och
islam, sociala medier, Sverigedemokraternas fram-
vixt och den Okade invandringen under senare dr
som kan ha bidragit till att minniskor har en
generaliserande bild 6ver vem som dr muslim. Flera
av de andra kvinnorna berittar ocksa att bilden av
muslimer som visas i media ar felaktig. Rani berittar
att om det sker ett terrordad av ISIS i virlden kan det
forvarra samhallsklimatet och bemodtandet mot
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henne som muslim. Nir Sara berittar om hur hon
konverterade till islam forklarar hon att hon sjilv var
influerad av medias bild vilket gjorde att hon inte ville
tillhora religionen. Nir hon sedan férdjupade sig
inom islam insig hon att bilden var felaktig och att
religionen istillet var den sanning som hon linge
hade sokt efter. Jamila berittar att hon 6nskar att
media kunde visa mer positiva inslag fran hur
muslimska kvinnor lever runt om i virlden och
Amira berittar hur uttalanden om muslimer gor
henne osiker i sin vardag. Amira fortydligar f6r mig
att hon dr medveten om att det finns en mingd
manniskor i samhillet som inte kinner forakt mot
muslimer men att hon dnda paverkas av de negativa
roster som hors. Medias bild och det forindrade
sittet pa vilket manniskor pratar om islam paverkar
kvinnornas vardag pa sd vis att de tvingas fOrsvara sig
mot fordomsfulla roster. De kvinnorna med utlandsk
bakgrund eller delvis utlindsk bakgrund lyfter ocksa
andra faktorer som de menar kan kopplas samman
med bide medias bild av muslimer samt med bilden
av den muslimska kvinnan. Det behandlas niarmare
under nidsta kategori.

Utlindsk bakgrund

Denna underkategori avser att behandla hur
kvinnornas utlindska eller delvis utlindska bakgrund
synliggér férdomar om islam. Materialet visar att
manniskor som kvinnorna moter inte sillan blir
positivt 6verraskade vid upptickten av att kvinnorna
kan tala svenska. Den positiva reaktionen beskrivs av
kvinnorna som en fordom om den muslimska
kvinnan som icke-svensktalande. Jamila betonar dven
detta genom att beritta hur minniskor har blivit
férvanade nir hon har talat engelska, som att hon inte
forvintas kunna det engelska spraket. Gemensamt
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for kvinnorna med utlindsk eller delvis utlandsk
bakgrund ir att de méter férdomar som relateras till
deras bakgrund och muslimska identitet. Amira
forklarar att de positiva kommentarer som hon har
fatt av andra i relation tll sin religion 4r uteslutande
kring det svenska spraket.

Da vet man ju att dom som ser ut som mig och inte pratar
bra svenska dom blir antagligen vildigt déligt bemétta for jag
har mirkt, verkligen mirkt hur instéllningen fordndras nir
min rena svenska kommer fram. Men religionsmissigt har jag

nog aldrig fatt nigra positiva kommentarer nej.

Amira berittar att utdver sin svenska har hon inte
mott nagra positiva kommentarer som r6r hennes val
att leva som muslim. Denna kategori exemplifierar
siledes att fordomar om den muslimska kvinnan
omfattar en aspekt av vilka sprik hon forvintas tala
eller vilken etnisk bakgrund hon férvintas ha.

Tema 4. Islam som ett levnadssitt

Studiens sista tema har jag valt att kalla Is/am som ett
levnadssatt eftersom manga av kvinnorna beskriver att
islam kan forstds som ett ramverk Over hur livet
organiseras eller uppfattas. Till skillnad fran tema 1
som tar upp moraliska handlingar fokuserar foljande
tema pa hur kvinnorna férhéller sig till islam och sitt
liv i allminhet.

En viktig aspekt som alla kvinnor betonar ir
vikten av att stindigt utvecklas som person, bade
andligt och intellektuellt. Utbildning beskrivs som
ndgot vilket virderas hoégt inom islam. Kvinnorna
berittar ocksa att det dr viktigt att vara kritisk och att
individen sjilv bor skapa sin egen uppfattning om
virlden och féreteelser. Jamila berdttar om hur hon
pratar om islam med sina barn och férklarar varfér
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de lever som de goér. Hon beskriver sig som en Oppen
person och foérklarar att hon girna vill att barnen skall
delta i aktiviteter som skolbesok till kyrkan under
julen, eftersom hon vill att barnen ska fa mojlighet att
skapa egna uppfattningar. Hon berittar att islam dr
ndgot som maste komma inifrin, som har sin grund
1 hjirtat och dirfor inte dr ndgot hon varken vill eller
kan tvinga sina barn till att tro pa och leva efter. Tva
av kvinnorna har anammat julens hégtid och firar jul
med sina barn. Nasrin forklarar till exempel att Jesus
finns 1 islam ocksa och att hennes dotter girna vill
fira jul, medan Leila betonar att hon ir 6ppen for
andra religiésa traditioner och hégtider dven om hon
viljer att leva efter islams principer. Simone som ér
konvertit har valt att inte fira jul f6r hon menar att
hon har valt islam och att hon inte vill férvirra varken
sig sjilv eller sina barn. Diremot finner hon
kompromisser i sitt liv genom att till exempel ge
presenter till sin familj som inte 4r muslimer, men att
undvika formuleringar som “god jul”. Kvinnornas
tro kan genom dessa exempel ses skapa olika typer av
forhallningssitt till det ndrliggande sambhillet och
dess hogtider, dir kvinnorna viljer att organisera sin
vardag utifrin deras olika individuella tolkningar. En
annan viktig aspekt som manga av kvinnorna pratar
om dr att familjen 4r viktig inom islam. Manniskan
ska virna om familjen, vilket manga av kvinnorna
ocksd gor. Sara berittar att f6r henne omfattar islam
allt och inte bara relationen till familjen. Islam har
betydelse f6r hur hon hanterar sitt bemdtande och
sina kinslor infér familjen, Gud, ekonomin, naturen,
andra minniskor och samhillet generellt.

Men ett klassiskt exempel om jag och dottern springer till

bussen for att hinna med den och sen s3 hinner vi inte med

den da kanske jag istillet for att bli jattesur dd kan jag tinka
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att det nog inte var meningen att vi skulle med den bussen
det fanns liksom en anledning till det, och da kan jag istillet
for att vara sur kdnna tacksamhet till det. Det 4r Gud som
kanske skyddade oss eller har helt enkelt en annan plan 4n
vad vi hade. Jag brukar siga att vi planerar men Gud planerar

bast liksom.

Saras exempel visar hur islam kan fungera som ett
sitt att forhalla sig till livet 1 vardagliga situationer.
Forklaringen med att Gud hade en annan plan for
henne vittnar Amira ocksd om da hon forklarar att
islam hjilper henne i vardagen da hon kinner att det
finns en orsak till det som sker och att Gud hjilper
henne att forsta hindelser eller att ha tilamod infor
situationer. Nir Simone berittar om hur hon
forhiller sig till arbetssokande och arbeten blir islams
péaverkan ocksa synlig.

Tron ir viktigare dn pengar fér mig, och fér min man ocksa
sd vi har hellre lite en period for att istillet vinta pa det jag
vill ha for att det ska passa religionen, det ska passa Gud [...]
Jag har till exempel jobbat tidigare som servitris och serverat
alkohol och gris och det passar ju inte riktigt in i dom reglerna
och dven om det skulle vara okej si skulle inte jag kinna att

jag vill géra det dndé. Det skulle inte vara okej for mig.

Simones forklaring om att vilja yrke som enligt
henne upplevs férenligt med islams principer kan ses
som ectt exempel pa hur islam kan fungera som ett
ramverk for hur livet skall levas. Hon berattar ocksa
om att hon idag inte lyssnar pa musik i lika hég grad
da det ses som ndgot vilket kan férféra en person
bort fran sin tro. Det indikerar pa att vardagliga inslag
i omgivningen tolkas ur ett perspektiv som formas av
islam. En aterkommande formulering om vad islam
betyder for kvinnorna i materialet dr ”Islam ar mitt
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sitt att leva”. Det forklarar saledes att den religiGsa
traditionen kan ses omfatta hela livet med dess
innehall, allt ifran pé vilket sitt foreteelser tolkas till
hur kvinnorna viljer att bemoéta och skapa betydelse
i sin vardag. I ndsta avsnitt redogdrs for de
virderande elementen i kvinnornas berittelser.

Slutsatser

En politiskt influerad tolkning av islam som lyfts i
tidigare forskning paverkar dven livet som muslimsk
kvinna i Karlstad. Rani berittar att nir ett terrordad
av ISIS sker i virlden kan det drabba henne sjilv da
minniskor forknippar hennes muslimska identitet
med ISIS. Kvinnornas sl6ja bidrar till att de kan
tolkas som fortryckta. Utifran ett materiellt
perspektiv kan kvinnornas kroppar férstds som en
aspekt vilken genom birandet av sléja tillskrivs
forutfattade meningar om islam och om sljans
innebérd McGuire 2007). Kvinnornas egna kroppar
och medias framstillning eller den nérliggande miljén
kan alltsa ses paverka livet som muslimsk kvinna i
Karlstad (Moors 2012).

De kinslor som skapas av att vara annorlunda
kan forstds ur ett materiellt perspektiv dir den
minskliga kroppen blir visentlig fér livet som
muslimsk kvinna. Amira berdttar om hur hennes
egna  beteende  begrinsas pia  grund  av
annorlundaskapet i form av en ridsla f6r att bli utsatt
av negativa ord eller blickar i vardagen. Nastin
berittar att hennes val att bira sl6ja trots att den gor
henne annorlunda i samhillet dr nagot som bidrar till
att hon kidnner sig mer stark i sig sjilv. Bada
aspekterna av att vara annorlunda visar pd beteende-
missiga konsekvenser av annorlundaskapet men
ocksd pa emotionella dimensioner. Kinslor kan
forstas som inre tillstind i den minskliga kroppen
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vilka skapar kunskap om hur religiésa traditioner
organiseras och péaverkar minniskor 1 virlden
(Morgan 2010; McGuire 2007). Ur ett materiellt
perspektiv pa  religion kan saledes kvinnornas
kroppar, bide fysiska och inre tillstaind, samt miljén
ses som paverkande faktorer relaterade till
annorlundaskapet som muslimsk kvinna i Katlstad. 1
berittelserna dterkommer kvinnorna till virderande
beskrivningar om att det dr en lugn stad utan stress
eller en trygg plats att bo pa. Miljén och den sociala
kontexten kan sdledes ses som den materiella
dimensionen vilken paverkar vad det kan innebira att
leva som muslimsk kvinna i Katlstad idag (Carp
2011).

Berittelsepoingerna visar att levd islam bland
individer som sjilva definierar sig som kvinnor och
muslimer i Katlstad kan sigas innebira ett liv dir den
materiella dimensionen blir betydelsefull. Métet med
det nirliggande sambhillet och kvinnornas kroppar,
savil fysiska som emotionella aspekter kan forstds
som materiella faktorer vilka i samband med den
religiésa  Gvertygelsen bidrar till att forma vad
kvinnorna menar att det innebir att leva som
muslimsk kvinna i Karlstad idag.

Islam, materiella foreteelser samt bur belief kommer till nttryck
Islam kan ses som ett siatt for kvinnorna att
organisera sig i sina liv. Liksom tidigare studier visar
denna studies material att islam skapar ett
forhallningssitt infér det egna beteendet, gentemot
andra och omvirlden. Faktorer som familj,
utbildning och religiésa praktiker 4r nigot som
virdesitts hogt, vilket ocksd samspelar med tidigare
forskning kring levd islam och muslimska kvinnor
(Repo 2012). 1 tidigare studier har en distinktion
mellan tro och beteende studerats i samband med
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levd islam (Berghammer & Fliegenschnee 2014).
Foreliggande arbete avser att problematisera denna
distinktion genom begreppsforsticlsen belief som
involverar en materiell dimension 6ver vad en religids
tro kan innebira.

Det fOrsta temat visade att islam ses som en
piminnelse om vad som dr moraliskt ritt och fel
samtidigt som islam bidrar till trygghetskinslor for
kvinnorna. Enligt Morgan (2010) 6ppnar belief for
ett perspektiv som involverar minniskors beteende i
den religitsa tron, exempelvis i form av vad
minniskor gor, pa vilket sitt de agerar samt nir och
var. I resultatet framkommer det att Sara paminner
sig sjalv om att uppritthalla ett gott beteende genom
att inte slinga skridp pa maken. Inom henne finns
kunskap om att Gud ser alla hennes handlingar vilket
medfor att hon viljer att handla pa ritt sitt dven 1
situationer dér hon dr sjilv. Det visar pa att den
muslimska tron inkluderar en relation mellan
individens kinslor, tankar och agerande 1 den
vardagliga miljén vilken formas av principer
relaterade till islam. Vidare kan det innebira att belief
som det beskrivs av Morgan (2010) férekommer
genom ett moraliskt forhallningssitt infor sig sjilv,
Gud och andra. Den religiésa Gvertygelsen kan
dirfor ses innebidra ett mer komplext perspektiv dn
en distinktion mellan tro och beteende.

Studiens andra tema berérde  religiost
praktiserande av islam i kvinnornas dagliga liv.
Religitsa praktiker som regelbundna boner, birande
av sloja, att fasta, aktiviteter i moskén, studier av
Koranen och annan islamsk litteratur samt mat- och
dryckesprinciper ansigs tillhéra praktiserandet av
islam. Enligt belief omfattar den religiésa tron
individers kinslor, kroppar och praktiker dd kdnslor
bidrar till att forma individer medan praktiker och
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kroppen visar vad minniskor goér (Morgan 2010).
Rani berittar att sléjan handlar om ett personligt
engagemang och nagot som foérdjupar hennes
relaion med Gud. Den minskliga kroppen och
sl6jan kan alltsd forstas som ett uttryck for belief da
en materiell tygbit med sin koppling till den
minskliga kroppen tillskrivs religis betydelse genom
forkroppsligandet av den. En distinktion mellan tro
och beteende blir i detta fall inte oproblematisk
eftersom valet att bira sl6ja kan ses som en handling
vilken relateras till den personliga kontakten med
Gud. Den minskliga kroppen involveras ytterligare i
samband med kvinnornas praktiserande av islam, till
exempel genom fastan, boénen och i samband med
avhillsamhet fran viss mat och dryck. De materiella
praktikerna  involverar  dessutom  boénematta,
anpassning till arbetet, till hemmets férutsittningar
och till solens upp- och nedging. Bénen och fastan
inkluderar dven den personliga relationen tll Gud.
Simone berittar hur kroppens pafrestningar under
fastan skapar en kinslosam kontakt till det gudomliga
och hon beskriver férutsittningar hos den kvinnliga
kroppen som exempelvis menstruation eller
graviditet som begrinsar utovandet av religiGsa
praktiker. Den kvinnliga kroppens forutsittningar
synliggér siledes hur den religidsa traditionens
uttryck kan forma och formas av den minskliga
kroppen (Houtman & Meyer 2012; McGuire 2007).
En uppdelning mellan tro och beteende kan
problematiseras  dd  materialet  synliggbr  att
praktiserandet formas av islamska foreskrifter,
materiella  féremdl, vardagliga forutsittningar,
kroppen och personliga kinslor. Belief kan siledes
uttryckas genom kvinnornas vardagliga praktiserande
av islam i form av olika religiésa praktiker da dessa
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genererar en personlig och religids betydelse for
kvinnorna.

Det tredje temat tog upp innehill om férdomar
som kvinnorna méter i omgivningen och delades upp
i fyra underkategorier: sléjan, den fortryckta
muslimska kvinnan, media och utlindsk bakgrund.
Hur kvinnorna viljer att hantera bemétandet fran
andra kan beskrivas som ett sitt pa vilket belief
kommer till uttryck dé islam hjilper kvinnorna att
hantera férdomarna. Jamila berittar att hon kinner
tillit till att Gud vet bist och si linge hon agerar
rattvist kommer Gud att vara rittvis tillbaka. Tilliten
till Guds formdgor pavisar att moten med
omgivningen influeras av islam. Sléjan, media och
ndgra av kvinnornas etniska bakgrund kan ses som
faktorer vilka bidrar till hur omgivningen uppfattar
och bemoter kvinnorna. Kvinnorna betonar att
omgivningens uppfattningar inte férandrar deras tro
pé islam. Det pavisar att kvinnornas beteende och liv
som muslimer péaverkas av den sociala kontexten
men att utomstdendes uppfattningar inte kan na
deras inre och personliga religitsa Gvertygelse. Den
religiGsa tron kan alltsd sigas innebira en personlig
sfar och ett sitt att leva med den sociala kontextens
uppfattningar. Ur ett materiellt perspektiv kan
sialedes omgivningen ses som den sociala kontext
vilken far betydelse fér hur kvinnorna upplever sin
vardag (Carp 2011; Berghammer & Fliegenschnee
2014).

Enligt McGuire (2007) dr minniskors kroppar
relevanta for levd religion eftersom minniskor lever
och uttrycker sig genom dessa, bide rent fysiskt men
ocksd emotionellt. I samband med fordomar menar
kvinnorna att deras sl6ja tolkas som en symbol f6r
fortryck vilket innebir att den religisa betydelsen dr
beroende av aktdren sjilv men ockséd av den sociala
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kontextens tolkningar. Hanteringen av férdomar,
kinslor kring férdomarna, birandet av sléjan och
samspelet mellan individ och milj6é kan sdledes ses
som exempel pd hur kvinnorna relaterar islam till
materiella foreteelser i sina livsberittelser, samt som
exempel pa hur belief kommer till uttryck i
livsberattelserna.

1 berittelserna besktiver kvinnorna islam som ett
helhetsperspektiv som formar hur de tolkar livet och
ser pa virlden. Det visar sig till exempel i samband
med att islam kan ses paverka innehall i livet som
arbete, plotsliga hindelser, familjen, utbildning och
ckonomi. Morgan beskriver att en minniskas tro
bland annat bestir av att “feel, smell, hear, and see”
(Morgan 2010, 5). Citatet lyfter minniskors
sinnesférnimmelser i livet som exempel pa hur en tro
verkar i virlden. Enligt kvinnorna tolkas islam som
ett sitt att leva, det vill siga det bidrar till att forma
deras kinslor infér omgivningen och innehdll i
vardagslivet. Kvinnorna beskriver att de ser pa
virlden som en plats dir Gud har delaktighet samt
att de kdnner ansvar for familjen, andra och
omvitlden. Genom att islam upplevs som ett
helhetsperspektiv éver hur liveti virlden formas, kan
det sigas berdra kvinnornas olika sinnen och kinslor
och forstds som uttryck for belief. I kvinnornas
livsberittelser kan belief darfoér sigas komma till
uttryck genom islamska principer som paverkar
handlingar och exempelvis kinslor infér familjen
eller materiella foreteelser 1 vardagen.

Livsberittelserna kan ses formedla att levd islam
i Katlstad inkluderar en materiell dimension i form
av den nirliggande miljén och kinslor som relateras
till att vara annorlunda i sambhillet. Kvinnorna
relaterar till islam som ett helhetsperspektiv 6ver livet
vilket inkluderar materiella ting, kinslor och
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foreteelser. Det ror sig om exempelvis vardagliga
hindelser som att slinga skrip eller kinslor som ir
kopplade till méten med den nirliggande miljon.
Religitsa praktiker som fasta, mat- och dryckes-
principer, koranstudier, boner eller barandet av slja
samt kvinnornas minskliga kroppar kan ocksa
forstas som uttryck for deras religiésa Gvertygelse
inom ramen for en materiell forstaelse.

Analysen har problematiserat distinktionen mellan
tro och beteende i samband med levd islam, och
undersokt hur den materiella begreppsforstaclsen
belief kommer till uttryck i kvinnornas livsberittelser.
Belief kommer till uttryck i form av materiella
foreteelser som vardagliga hindelser, emotionella
tillstand, religiésa praktiker, méten med den sociala
miljén, sitt att agera i vardagen, den personliga
relationen till det gudomliga och i samband med den
minskliga kroppen. 1 materialet synliggors —att
kategorierna tro och beteende férekommer inom
levd islam men det materiella perspektivet
kompletterar med kunskap om att kvinnornas
muslimska tro innefattar ett samspel mellan
beteendemiissiga och kroppsliga uttryck. Deras
agerande paverkas exempelvis av religidsa doktriner
samtidigt som deras fysiska uttryck och inre kinslor
influeras av islam, vilket kan férstds som en aspekt
vilket gor en uppdelning mellan tro och beteende
problematiskt. Inre tillstind som kinslor eller val,
vilka paverkas av islam blir exempelvis inte enkla att
placera inom kategorierna tro eller beteende,
eftersom det kan sigas omges av bada aspekterna.

Externa och interna virderingar

Alla kvinnor viljer mestadels externa virderingar f6r
att kommentera sitt liv. Manga kvinnor kommenterar
det faktum att de lever pa ett icke-normativt sitt i det
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svenska samhallet vilket medfor kinslan  av
annorlundaskap. Kinslan av att vara annorlunda
benimns med ord som inte litt, svart, jobbigt, tufft
men ocksa med ord som bra, stark, modig. Att vara
annorlunda beskrivs som en svarighet 1 vardagen
men ocksd som nagot vilket bidrar till ett stirkande
for den egna individen. Dessutom  visar
virderingarna pd positiva virdeord som att de trivs
eller att det dr tryggt och bra i Karlstad. Vidare
beskriver kvinnorna att det dr svart att bira sl6ja, tufft
att vara annorlunda och svért att uttrycka sin religion
i ett samhille som inte dr anpassat efter islam. Det
beskrivs som pafrestande att std emot férdomar om
att islam till exempel skulle vara likvardigt med ISIS.
I samband med beskrivningar av férdomar betonar
kvinnorna vikten av att stindigt s6ka kunskap och
skapa egna uppfattningar om virlden. De externa
virderingarna kan alltsi visa pd att kvinnornas
berittelser férmedlar kinslosamma anknytningar till
de foérdomsfulla métena som kan uppstd i deras
dagliga liv i Katlstad, trots att staden uppfattas som
trygg.

Studiens resultat och analys visar pd att levd
islam som det kan uttryckas bland individer som
sjalva definierar sig som kvinnor och muslimer i
Karlstad, omfattar ett helhetsperspektiv 6ver livet dir
vardagliga aspekter tillskrivs en religiés betydelse.
Oavsett om det giller personliga kinslor, att hinna
med bussen, att forsvara sig mot férdomar, att vara
rattvis mot andra minniskor, att fasta under
ramadan, att virna om telationer i livet eller att
stindigt utvecklas i livet, appliceras en islamsk
betydelse pa foreteelserna. For kvinnorna medfor
livet som muslimsk kvinna i Karlstad ocksi en
emotionell aspekt som exempelvis kan handla om att
vardagen upplevs som péfrestande eller stirkande i
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relation till att vara annorlunda, men ocksa genom att
de tycker om sitt liv och trivs i Karlstad.
Livsberittelseintervjuerna har bidragit till att ge
kvinnorna méjlighet att berdtta om vad islam betyder
f6r dem och om hur islam kommer till uttryck i deras
dagliga liv. Pa sd vis kan omradet f6r studien sidgas ha
bidragit till att férdjupa kunskap om hur levd religion
och levd islam kan férekomma bland muslimska
kvinnor i Sverige och Virmland idag.
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"Om du tror pa Gud sa tror du pa Gud. Du behover inte ga till
kyrkan eller moskén bara for att du tror pa Gud. Du kan tro pa
Gud for dig sjily”. Sa funderar Jobn pa sin personliga syn pa Gud
och relevansen med bonelokaler.

Péir Skoglunds studie syftar till att undersika den heterogena
gruppen unga vuxcna muslimers installning till islam och identitet, och
pa sa satt bredda forstaelsen [for den muslimske individen. Han
anvéinder sig av en kvalitatiy intervjumetod dir datta unga vuxna
muslimer diskuterar fragor som bebandlar livet som muslinm i Sverige.

Vidare forsiker sig forfattaren pa att bena ut hur religiositeten
paverkar  identitetsskapandet - for  muslimer i et land  som

marknadsfors som sekuldrt.
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Unga vuxna muslimer
En intervjustudie om
identitet och tradition

Pir S koglund

Kvalitativ forskningsintervju

Kvalitativ forskningsintervju stir som huvudsaklig
metod for denna studie. Professor Monica Dalen
(2015) tar upp att den kvalitativa forskningsintervjun
med fordel kan anvindas for att fi en mer
djupgiende insikt av minniskors vardagliga upp-
levelser samt hur de foérhdller sig till dessa. Denna
studie har som syfte att uppmirksamma, underska
och forstd unga vuxna muslimers religiositet och
deras siitt att leva sin religion som icke-organiserade
muslimer i Sverige. Intervju som metod ér didrmed
fordelaktig for att kunna uppné syftet med denna
studie.

Enligt  religionssociologen  Nancy Tatum
Ammerman (2014) ir det av stor vikt att en intervju
utgdrs av fragor som forvintar sig mer dn kategoriska
och forutbestimda svar, for att fa ett si fordelaktigt
och trovirdigt material som mdjligt. Denna studie
har didrmed utgitt frin en semi-strukturerad
intervjumetod dir Oppna frigor varit grunden for att
halla samtalet inom ramen av det imne och tema som
studien varit tinkt att behandla. Dessa 6ppna fragor
har sedan f6ljts upp med foljdfragor som varierat
beroende pa vad den intervjuade har berittat. Detta
tillvigagingssitt har lett till ett mer trovirdigt
material eftersom respondenterna sjilva kunnat styra
vad de velat sdga och dirmed skapat ett relevant
material f6r undersékningen.
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Davidsson Bremberg (2011) tar upp att det ir
nédvindigt att skapa en intervjuguide, med relevanta
frigor och G&vergripande teman innan sjilva
intervjuandet kan borja. Nir det kommer till en semi-
strukturerad intervju sa kan en sidan guide vara svar
att utforma eftersom det under intervjun kan uppsta
foljdfragor utifrin vad som diskuteras. Den intervju-
guide som utarbetades inf6r denna studie utformades
dirmed med detta i beaktande. Intervjuguiden
delades in 6vergripande teman med Sppna frigor om
islam och synen pd muslimer. Samtidigt foérbereddes
variationer pd foljdfrigor som berdrde dmnet ifall
samtalen inte skulle komma att utvecklas.

Davidsson Bremberg (2011) tar vidare upp atten
intervjuguide ska ha inledande frigor som far den
intervjuade att kidnna sig bekvim. I denna studie
anvindes en nagot annorlunda strategi for att fa de
unga vuxna att kinna sig bekvdma i inledningen av
intervjun. De unga vuxna fick inledningsvis gora en
6vning som bestod i att vilja ut olika begreppskort
som bidde handlade om hur de identifierade/inte
identifierade sig sjdlva men ocksa saker som de anség
vara viktiga/oviktiga i deras liv. Frin borjan var
denna 6vning tinkt att bidra till en analys av de unga
vuxnas identitetsskapande. Tidigare har denna typ av
6vning anvints just for att studera ungdomars sitt att
identifiera sig etniskt, nationellt och religiost (Nilsson
DeHanas 2013). Pa grund av ett for brett spektrum
av identitetsbegrepp och pa grund av att de
intervjuade inte uppfattade Gvningen pa ett likartat
sitt sa blev det inte mojligt att anvinda detta som
material for att uppnd studiens syfte. Dessutom
uppstod en osikerhet i om de deltagande verkligen
forstod alla begrepp vilket 1 sin tur medférde att
resultatet i denna 6vning inte blir tillf6rlitligt. Dock
fungerade denna 6vning som en bra ingang till samtal
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eftersom 6vningen skapade ett deltagande samt en
bra grund f6r diskussion med respondenterna.

Nagot som varit ett problem under intervjuerna
har varit att manga av de unga vuxna muslimerna har
begrinsade kunskaper inom det svenska spraket.
Dalen (2015) tar upp att sprakliga begrinsningar kan
leda tll att missforstind och oklarheter uppstdr i
tolkningsprocessen. For att undvika missforstind
och oklarheter har dirfér frigor som exempelvis
‘Hur/Vad menar du...?” och ‘Férstar jag dig ritt om
jag tolkar det du siger sd hir...?” anvints. Detta for
att fi en sa klar och tydlig forstielse av vad de
medverkande har menat. Pa grund av att de unga
vuxnas sprakliga firdigheter inom det svenska
spraket har varierat si har ocksi lingden pa
intervjuerna varierat.

Nir det kommer till intervjuer sa dr det viktigt
att ta hinsyn tll vissa etiska aspekter. Davidsson
Bremberg tar upp att det dr nédvindigt att de
intervjuade dr inférstidda i vad intervjun ska handla
om. Det dr dven viktigt att delge undersdkningens
syfte, vem som ér ansvarig, hur intervjun kommer att
anvindas samt niar och hur studien kommer att
publiceras. Utover detta dr det ocksd viktigt att
férmedla att de intervjuades medverkan ocksa dr helt
frivillig och att de nir som helst har ritt att avstd fran
deltagandet (Davidsson Bremberg 2011).

Annu en etisk aspekt som behéver reflekteras
6ver dr det faktum att flera av de intervjuade i lagens
mening fortfarande anses som barn. Vetenskapsradet
(2002), som har sammanstillt forskningsetiska
principer, framhiver att vid informationsinhdmtning
fran undersékningsdeltagare som ér under 15 dr ska
forilders eller vardnadshavares samtycke inhdmtas.
Vidare framhdver Vetenskapsridet (2002) att
identifierbar information om undersékningsdeltagare
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inte ska limnas ut till utomstdende, speciellt om
informationen som delges i undersékningen ir av
etiskt kinslig karaktdr. Eftersom denna studies
uppgiftslimnare dr 16 dr eller dldre och endast delger
information som kan sigas handla om deras egna
asikter och tankar sd har endast ett samtycke fran
undersokningsdeltagarna sjilva inforskaffats. For att
undvika att nagon etiskt kinslig information ska
kunna kopplas ihop med och/eller identifiera
deltagarna i studien si har alla de unga vuxna
undersokningsdeltagarna anonymiserats.

Det material som undersékts i denna studie
bestar av intervjuer med 4tta unga muslimer som
studerar pd Nobelgymnasiet i Karlstad. For att fa en
sd stor variation som mojligt pa de ungdomar jag
intervjuade sa bestimdes det inte i férvig nigra andra
krav dn att de som intervjuades skulle vara muslimer,
mellan 16 och 20 dr gamla och utgdras av hilften
kvinnliga respektive hilften manliga deltagare. Detta
for att studiens syfte inte har varit att undersoka
ndgon annan specifik grupp dn just unga muslimer
och med intentionen att studien skulle spegla en si
bred och varierad bild av islam och muslimer som
m&jligt. Det hélls en intervju med varje ungdom och
de varade mellan 30 och 80 minuter.

Utrvalet av respondenterna har gjorts genom att
jag spenderat en vecka pd Nobelgymnasiet for att i
samtal med ldrare och elever informera om min
studie. Denna vecka foljdes upp av ytterligare en
vecka under vilken intervjuerna ocksa genomfordes
under sammanlagt tre dagar. Alla intervjuer spelades
in via en dator som placerades lite vid sidan av for att
den inte skulle hamna i fokus och dirmed stjila
uppmirksamhet under intervjuerna. De inspelade
intervjuerna transkriberades sedan ordagrant for att
sd mycket som mojligt av de intervjuades narrativ
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skulle vara intakt. De transkriberade intervjuerna
listes sedan igenom ett flertal ganger och
tematiserades och kategoriserades sedan utifran en
Oppen kodning. Bryman och Bell (2013) menar att
Oppen kodning handlar om att bryta ner ett innehall
och sedan kategorisera det efter olika teman. De
transkriberade intervjuerna delades siledes in i
kategorier efter vad de unga vuxna talade om nir det
kom till islam, muslimer och identifikation. Vatje
individs intervju kategoriserades separat och
jimfordes sedan for att kunna géra en analys.

Alla de kategoriserade intervjuerna analyserades
utifrdn teorier om strategisk och taktisk religion samt
teorier om sjilv-identitet.

De unga vuxnas berittelser

Namnen som de intervjuade refereras till i studien dr
pseudonymer som de sjilva har fatt vilja utan nigra
som helst restriktioner mer 4n att det inte skulle ga
att hirleda namnen tillbaka till dem sjilva. Detta for
att de skulle kidnna sig trygea i att kunna beritta vad
de idn ville utan att de skulle kinna sig utelimnade.
Detta skapade en trygghet som ocksd torde bidra
med mer genuina berittelser. Fér att motverka att de
unga vuxna muslimerna i studien endast ska ses som
ett statiskt material och istillet uppfattas som levande
individer sd kommer vatje person kort presenteras
inf6r respektive individs avsnitt.

John - 18 ar [man]

John bor i Karlstad och kom till Sverige frin
Kurdistan (Irak) ar 2015. Han studerade f6r tillfallet
nir intervjun genomférdes pa sprakintroduktion pa
Nobelgymnasiet i Karlstad. John har totalt studerat
13 ar i skolan och har sin familj utspridd péa olika
platser i Sverige. John identifierar sig inte som
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muslim utan som starkt troende men pépekar dock
att hela hans familj dr muslimer. Nir John far
beskriva sig sjilv helt fritt sd sdger han ingenting om
sin tro utan tar istillet upp att han dr en drdmmare
som drommer om att forbattra varlden.

Berattelse

John berittar att hela hans familj 4r muslimer men att
han sjilv inte anser sig vara muslim, utan en starkt
troende minniska som tror pa Gud. Anledningen till
detta menar han beror pd att det dr samma Gud i
islam som det dr i kristendom och judendom och att
vi alla 4r minniskor med varierande drémmar och
med olika trosévertygelser. Trots att John anser sig
vara starkt troende s3 berittar han att han inte tinker
pd Gud sd ofta eftersom det inte dr tanken pa Gud
som dr det mest betydelsefulla, muslim handlar
istillet om att gbra bra saker. John sjilv anser att han
alltid efterstrivar att géra goda handlingar trots att
han oftast inte far nagonting f6r det. Denna avsaknad
av gensvar beror inte pa Gud, menar han, utan pd att
de flesta minniskor inte dr bra. John bryr sig varken
om religion eller pengar utan framhiver att det
viktigaste med att vara muslim 4r att hjilpa andra
manniskor frin svalt och dod och att det 4r en
strivan efter detta som gér honom lycklig.

Nir John talar om muslimer i allminhet sa
menar han att muslimer var bittre fOrr men att detta
nu har férindrats. Han tar upp att ordet muslim
betyder fridfull/fredlig och att det viktigaste f6r en
muslim ér att géra vad som stir i Koranen, tro pa
Gud och att utféra goda handlingar. Det handlar inte
om att vara muslim det handlar om att vara en god
minniska. Om du dr en god minniska sa kommer du
till paradiset, och en god minniska dédar inte andra
minniskor. John lyfter dven problematiken med att
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muslimer ibland blir terrorister och menar att trots
att muslimer alltid férsoker géra goda handlingar si
motarbetas de och att det 4r denna orittvisa som
driver muslimer till extrema handlingar. Han papekar
dock att detta dr fel vig att ga och att det endast leder
till att andra muslimer maste kimpa extra mycket.
Det som ir intressant ndr han talar om muslimer
under denna sekvens ar att han refererar till muslimer
som ett vi trots att han tidigare under intervjun sagt
att han inte 4ar muslim.

John talar om kristendom och islam som de
frimsta religionerna men framhiver tydligt att
muslimer och kristna inte behéver vara bra for det.
Han menar att det d4r minniskor sjidlva som utfor
onda handlingar och inte religionen. Islam talar han
om som en fredlig religion och att sjilva ordet islam
betyder fred. Fér John sa betyder dven islam en tro
pé en Gud, Allah, och han tar upp att inom islam kan
man hitta svar pd frigor om hur jorden och
universum skapades.

John tror att Muhammed var den sista profeten
men han menar att idag sd méste alla manniskor vara
profeter. Han menar att detta dr mojligt da
minniskor besitter si mycket kunskap och att vi
darfor har mojligheten att kunna tinka och forbittra
oss sjilva. Vad som ir ritt och fel avgor vi sjilva da
vi inte kan veta vad Gud anser vara gott eller ont.
John tar upp att Gud har gett oss en hjirna och att vi
sjdlva maste fylla den med kunskap och sedan
anvinda denna kunskap till att géra gott.

Halal och haram ir ingenting som John tror pa.
Han anser att dessa regler skapades f6r en annan tid
och att de idag inte kan sigas gilla lingre eftersom
virlden har férindrats och att vi idag istillet har lagar
och regler som inte har med religionen att gora.
Religionen har ingenting med det yttre att géra menar
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han, utan den kommer inifrin: ”Om du tror pi Gud
sd tror du pa Gud. Du behéver inte ga till kyrkan eller
moskén bara for att du tror pa Gud. Du kan tro pa
Gud f6r dig sjalv”’. Avslutningsvis sd tar John upp att
om man vill veta mer om islam sa ska man lyssna pa
den islamiska salafist-predikaren Dr. Zakir Naik.
John papekar dock att han sjilv inte uttalar sig om att
Dr. Zakir Naik dr en bra eller dalig profet utan att han
bara menar att Dr. Zakir Naik talar mer om islam an
vad John sjilv gor.

Zoya - 17 ar [kvinna]

Zoya bor i Karlstad och kom till Sverige frin Somalia
ar 2015. Hon studerade for tillfillet nir intervjun
genomfordes pd  sprikintroduktion pa  Nobel-
gymnasiet i Karlstad. Zoya har totalt studerat 6 ér i
skolan och har sin familj och mycket slikt i Karlstad.
Zoya identifierar sig som en starkt troende muslim
och tycker att familjen dr det viktigaste i hennes liv.
Nir hon far beskriva sig helt fritt sa beskriver hon sig
som en musik-dlskande drémmare. Hennes hégsta
drém i livet dr att hon och hennes familj ska kunna
leva lyckliga. 1 framtiden hoppas hon att hon ska
arbeta som flygvirdinna, optiker, kliddesigner eller
pé en bank.

Berattelse

Enligt Zoya handlar muslim om att respektera sin
familj, framforallt sina fordldrar. Koranen skall f6ljas
genom att bland annat be fem ginger om dagen, inte
dricka alkohol eller umgis med minniskor som har
daligt inflytande. Zoya anser att vara muslim 4r nigot
som kommer inifrin, genom en tro pa Allah, och att
det 4r Allah som bestimmer om man 4r muslim eller
inte. Zoya forklarar att hon inte tycker att man ir
muslim om man inte efterfoljer alla regler men
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samtidigt sa anser hon att det dr okej att fela sd linge
som forldtelse och forbittring alltid efterstrivas.

Zoya anser att hon ir en starkt troende muslim,
precis som hela hennes familj, och att vara muslim dr
det nist viktigaste efter hennes egna mamma. Det
finns enligt Zoya bade goda och déliga muslimer. En
god muslim dr en person som tycker att alla
minniskor ér lika mycket virda, dr hjilpsam och inte
fortalar andra minniskor. En dalig muslim dr en
person som dricker alkohol, har sexuella utom-
dktenskapliga relationer, ljuger och idr respektlés mot
sina forildrar. Zoya tar ocksd upp att de muslimer
som brukar vald inte handlar i enlighet med
Koranens budskap och dirav dr de inte heller
muslimer som tror pd Islam. Vidare sa tar Zoya upp
att Islam f6r henne r hennes férildrar och allt som
hon gor. Zoya liknar Islam med en egenskap och
menar att religionen bade lir hur man ska vara en bra
minniska och hur man kan bli en bittre minniska.
Islam och tron pd Allah fir Zoyaatt kinna sig
tryggare i situationer ndr hon kinner sig ridd.

Kultur och religion idr tvd saker som Zoya vill
sirskilja. Det finns méinga som tror att vissa saker
beror pi religionen ndr det 1 sjilva verket handlar om
kultur. Zoya exemplifierar detta genom att beritta
om det ojimstillda somaliska samhillet dir kvinnor
fortrycks. Hon menar att hennes forildrar har ldrt
henne att alla ménniskor ér lika mycket virda och att
det enligt Koranen och islam dr férbjudet att skada
andra ménniskor och att fértrycket i Somalia grundar
sig i kulturen snarare dn i religionen.

Efterfoljande av islams regler dr viktigt f6r Zoya
och hon berittar att hon gir pa koranskola pa
helgerna ddr hon férsoker lira sig Koranen utantill.
Zoya forsoker be fem ganger om dagen men pa
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grund av skolan missar hon de tvd bénerna mitt pa
dagen, men hon tar igen dem pa kvillen istillet.
Enligt Zoya dr deti dagens samhille mycket som
ir haram som forr inte ansdgs vara haram. Hon
menar att detta dr forvirrande och att muslimer som
bestimt vad som dr haram idag inte levde nir
Muhammed levde och att det dr deras syn som nu
spridit sig. Zoya tycker att det dr svart att komma ihdg
allt som ar haram men forklarar att det finns saker
som anses vara haram men som inte ir sa farligt, som
till exempel att lyssna pa musik. Zoya lyssnar mycket
pa musik men trots att hon inte anser att det 4r haram
sd ber hon om férlatelse pa kvillarna och menar att
det racker f6r att hon ska kunna fortsitta lyssna pa
musik. Nagot som hon anser vara mycket haram dr
sexuellt umginge utanfor dktenskapet. Zoya menar
dven att imamen siger att det till och med 4r haram
att stota hud mot hud mellan killar och tjejer men att
hon sjdlv inte tror pa detta. Existerar det inga kdnslor
for personen si kan det inte vara haram, menar Zoya.
Zoya iter inte fliskkott och tycker inte att det ér
négot problem i hennes vardag. Allt annat ktt dr inga
problem, det ricker med att sdga bismillah innan man
dter for att kottet ska bli halal. Zoya bir dven hijab
och hon forklarar att hon gor det for att visa att hon
ar muslim och att det far henne att kinna sig ndrmare

Gud.

Anders - 19 ar [man]

Anders bor i Karlstad och kom till Sverige fran Irak
ar 2008. Han studerade for tillfillet nir intervjun
genomfordes pa ett gymnasieférberedande program
pid Nobelgymnasiet i Karlstad. Anders har totalt
studerat 9 ar i skolan och har sin familj i Karlstad.
Anders identifierar sig f6rst och frimst som man och
han tar upp att familjen betyder mycket f6r honom.
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Pa fritiden trinar Anders pd gym och han berittar att
han dven gillar mat och dr lite intresserad av klider.
Nir Anders far beskriva sig helt fritt sa tar han upp
att han ar en sjyst person som ir generds och stiller
upp for sina vinner.

Berattelse

Anders menar att han inte dr 100 % religiés eftersom
han inte lyckas f6lja alla regler inom islam, men att
han dock forséker folja alla reglerna efter bista
férmaga. Det viktigaste med att vara muslim dr enligt
Anders att be, besdka moskén, fasta, ge pengar till de
fattiga och att besdka Mekka. Andra viktiga aspekter
att folja £6r en muslim 4r att inte dricka alkohol, inte
ha sexuellt umginge innan iktenskap, respektera
forildrar och ens medminniskor. Det 4r detta som
avgér om man dr en god muslim eller inte, menar
Anders. En dilig muslim dr en person som gor det
motsatta till vad en god muslim goér men Anders
menar dock att alla manniskor felar, muslim eller inte,
och att det dr okej sd linge det finns en strivan efter
att atervinda till den ritta vigen igen. Anders talar
aven om muslimer som ett vi men menar att vissa
traditioner och kulturer som exempelvis shia inte ér
lika mycket muslim som sunni.

Islam fungerar som ett regelverk fér Anders,
religionen lir honom att leva ritt och att vara en snall
person som respekterar sina forildrar. Vidare menar
han att islam och hans tro pa Gud, som skaparen och
den som gjort och gor allting méjligt, skinker honom
lycka och trygghet. Nir Anders berittar om hur islam
och att vara muslim faktiskt tar sig uttryck i hans
vardag sa berittar han att han férsoker f6lja reglerna
sd gott det gar men att det dr svart. Att be fem ganger
om dagen dr problematiskt och Anders berittar att
han ber pda morgonen men att pa grund av skola och
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andra fritidsintressen si 4r han oftast for trott for att
be pa kvillen. Ndgot som Anders dock gor helhjirtat
ir att fasta och att fira alla hégtider, dven om han har
négot svart att komma pd namnen pa vissa hogtider.
Fastan, menar Anders, ska man gora sd linge som
man orkar under dagen, helst soluppging till
solnedging. Han menar vidare att man inte ska vilja
den enkla vigen utan snarare den bista vigen. Bor
man i Sverige sd ska man ocksa fasta i Sverige men
om en shejk eller imam har pétalat att det ér
godtagbart att fasta mindre si dr det acceptabelt. 1
slutindan handlar det dock alldid om att férsoka, och
Anders anser att det allid blir bittre om man
forsoker.

Det som Anders anser vara mest haram ar att ha
16sa och enstaka sexuella forbindelser med en kvinna.
Han menar att detta dr extra daligt da det ocksa bir
med sig en skam som gér ut 6ver hela familjen. Andra
saker som Anders tar upp som dr haram dr att ga
emot familjen och att inte f6lja reglerna. Han tar upp
att han forsokt att vara svensk, genom att festa, men
att han nu har ”kommit tillbaka till det rétta sparet”.
Nagot som Anders dock finner &verdrivet ir
halalmaten. Han menar att han inte bryr sig sa mycket
om det men att han inte dter fliskkott. Gor Anders
ndgot som dr haram sa ber han alltid om forldtelse
och forsoker forbittra sig, och han menar att det ér
speciellt viktigt att be nir man gor fel. I sina béner
ber Anders ocksi alltid for sina fordldrar, han ber att
de ska fd leva linge och lyckligt.

Gabriel - 17 ar [man]

Gabriel bor i Karlstad och kom till Sverige fran
Syrien ar 2014. Han studerade for tillfillet ndr
intervjun genomfordes pd ett gymnasieférberedande
program pa Nobelgymnasiet i Karlstad. Gabriel har
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totalt studerat 8 dr i skolan och har sin familj i
Karlstad. Gabriel siger att hans tro pa Gud ar det
viktigaste i hans liv. Nidr Gabriel far beskriva sig sjilv
helt fritt sa tar han upp att han gillar musik, djur, att
lasa bocker och att han 4r antirasist.

Berdttelse
For Gabriel dr det en tro pa Gud som dr det viktigaste
i hans liv och det ar alltid Gud som kommer forst.
Gabriel gillar ordet muslim eftersom det betyder fred,
och han menar att muslim inte handlar om religion
utan snarare om fred. Gabriel lyfter fram att en
muslim 4r bdde en minniska som dr god och en
minniska som tror pa Gud. Gabriels egna val att vara
muslim och tro pé islam menar han kommer frin att
han dr uppvixt med religionen. Han anser att islam
har fler aspekter som dr gynnsamma fér manniskors
vilmaende dn andra religioner. De exempel som han
tar upp som frimjar minniskors vilmdende ar att
islam dr en fredens religion (det dr férbjudet att déda)
och att de regler som fanns fran borjan var till f6r
mianniskors hilsa (inte dta flaskkott) och beskydd
(kvinnan ska ha tickande kldder). Han dr dock noga
med att papeka att om han skulle uppticka att det
finns saker i andra religioner som ér bittre dn de i
islam sa skulle han férmodligen tro pa dem ocksa.
En god muslim, enligt Gabriel, 4r en muslim som
frimjar fred och inte begir onda handlingar mot
andra manniskor, en person som hela tiden forséker
forbittra sig samt kidmpar for jamstilldhet och
minniskors lika virde och dessutom tror pia Gud.
Gabriel menar att om svenskar bara trodde pa Gud
sd skulle man kunna kalla dem f6r perfekta muslimer.
En dalig muslim dr en muslim som visar en felaktig
bild av vad islam 4r och vad Koranen formedlar och
Gabriel menar att detta dr nagot som ménga arabiska
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linder gor. For Gabriel handlar islam om att man ska
ldsa och lira for att utvecklas, och han menar att detta
stir 1 Koranen. Vad som inte stir i Koranen, enligt
Gabriel, dr kvinnofértryck och han menar attilinder
som exempelvis Saudiarabien dr det mycket som inte
handlar om religion utan snarare om kultur. Gabriel
tar upp att hans religion endast dr till f6r hans egen
skull och att det dr viktigt att sirskilja religion fran
politik och kultur. Han berittar vidare att man inte
borde tinka att det finns flera religioner utan att det
finns en religion som handlar om Gud och att den
uppstod f6r minniskans skull sa att manniskor skulle
lira sig hur man ska leva. Vidare uttrycker Gabriel
6dmjukhet, att islam passar just honom men att vatje
minniska maste ldsa och bestimma sjilva vad de tror
pé. Det viktigaste dr inte vad man tror, att men ber
eller fastar, utan att man hela tiden striavar efter att
vara en bra minniska, menar Gabriel.

Gabriel pratar om dagens islam som en
efterkonstruktion, som skapats efter Muhammeds
dod, av minniskor som inte vet vad islam handlar
om och att det dr dessa minniskor som skapat en
islam som bara handlar om vad som 4r halal och
haram. Gabriel hanterar halal och haram pi ett
annorlunda sitt, enligt honom sjilv. Han menar att
det fanns en tid da vissa av islams regler tjainade ett
syfte men att eftersom virlden idag har férindrats sd
maste ocksa tankarna om halal och haram foérandras.
Till exempel si menar han att det hir med att sex
utanfor dktenskapet dr férbjudet inte ar sa viktigt idag
utan menar istillet att si linge man alskar varandra
och vet att man ska vara tillsammans resten av livet
sd behover man inte gifta sig. Hijab menar han ir en
feltolkning och att det enda som star i Koranen dr att
kvinnan skulle skyla 6verkroppen for att férebygga
angrepp mot barbariska min.
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Flaskkott ater Gabriel inte men det hivdar han
ar for att det ar ohilsosamt. Dock menar han att
grisen ér bra till mycket annat, som inom sjukvirden
sd att likare till exempel kan 6va pa att sy. Ljuga dr
nigot som dr forbjudet enligt islam men Gabriel
menar att det inte handlar om sma vardagliga I16gner
utan om I0gner som far avsevirt negativa
konsekvenser for ett stort antal minniskor. Aven
bénen, menar Gabriel, dr nagot feltolkad. Bénen idr
endast till for att man sjilv ska kunna kinna sig
nirmare Gud. Det édr dock viktigt att man liser mer
in vad man ber eftersom det ar viktigare att hela tiden
lira sig och utvecklas som manniska.

Mustafa - 19 ar [man]

Mustafa bor i Hagfors och kom till Sverige frin
Syrien ar 2012. Han studerade for tillfillet ndr
intervjun genomférdes pi ett gymnasieprogram pa
Nobelgymnasiet i Karlstad. Mustafa har totalt
studerat 13 ar i skolan och har sin familj bade i
Sverige och utomlands. Mustafa beskriver sig sjilv
som muslim, superfeminist, multikulturell och
virldsmedborgare. Han talar stolt och mycket om sin
familj som har rétter pa olika platser och att han sjilv
har gjort ett test som har visat att han édr 35 % afrikan,
45 % asiat och 20 % europé. Mustafa gillar ocksa att
trina, dansa, lyssna pa musik och drémmer bland
annat om att spela trummor i ett punkband.

Berattelse

Mustafa berittar att han inte anser sig vara super-
religiés eftersom han inte foljer alla regler. Han tar
upp att han gar pa fester, dricker alkohol ibland, att
han inte lingre dr oskuld och att han har étit flaskkott.
Han menar att man maste kunna testa for att forsta
varfor vissa saker dr forbjudet och sen bilda sig en
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egen uppfattning. Mustafa kallar sig varken for en
god eller dalig muslim utan anser snarare att han
befinner sig ndgonstans mitt emellan. Fér Mustafa
handlar muslim om att vara en profet fr islam men
han menar dock att det viktigaste inte dr att tro pa
islam utan att hela tiden forsoka att vara en bittre
minniska. Vad som gor en person till muslim menar
han dock ir en Gvertygelse om att det bara finns en
Gud och att Muhammed ir hans profet. Det ir dven
viktigt att folja alla regler; trosbekidnnelsen, bon,
fastan, ge till de fattiga och vallfirden till Mekka. Det
absolut viktigaste dr dock att man f6ljer sitt hjirta och
alltid f6rsoker gora det ritta.

Nir Mustafa redog6r f6r vad en god muslim édr
sd tar han upp att det handlar om att visa vad islam
verkligen dr utan att ligga nagon vikt i vad andra
tycker, att folja reglerna och inte gora sidant som dr
tabu men samtidigt vaga gora saker som dr tabu och
ligga 6det i Guds hinder. En dilig muslim dr en
minniska som visar en felaktig bild av vad islam ir.
Som exempel tar Mustafa upp ISIS som han sjilv inte
anser 4ar muslimer.

Mustafa berittar att han egentligen dr sunni-
muslim men att han kallar sig sjilv f6r endast muslim
da han bara foljer gudens testamente och inte
inspireras fran varken shia- eller sunniislam. Han talar
om Koranen som en slags kompass som bade
fungerar som radgivare vid beslutsfattande och som
ett medel for att uppna lugn, fokus och lycka.
Mustafa uttrycker att hans tro pa Gud ger honom en
tro pa sig sjalv och att islam hjilper honom att hjilpa
andra. Han menar att hans tro pa det sittet hjilper
honom bade pa ett psykiskt och fysiskt plan genom
att han ldgger sin vilja och sitt 6de i Guds hinder
samtidigt som det ocksa bidrar till att géra honom
glad och positiv. Mustafa berittar att en blomma
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behéver niring och kirlek foér att Gverleva och
menar att det dr precis pd samma sitt f6r kroppen
och hjirtat. Religionen hjilper till i denna process i
och med att islam bland annat handlar om att dta ritt
och om medminsklighet, vilket i sin tur leder till att
man kinner sig lugn och trygg.

Mustafa talar om islam som en feministisk
religion och menar att sjalen ér till f6r att man ska se
till det inre istéllet f6r det yttre. Vidare tycker han att
det dr konstigt att s méanga uttalar sig om vad som ér
haram nir de sjilva inte testat. Exempelvis tar han
upp att flera muslimer inte dter fliskkott men att de
gOr virre saker som att dricka alkohol eller skada
andra minniskor. Mustafa sjilv dter inte flaskkott,
dven om han har testat, eftersom fliskkott enligt
honom inte dr ett hilsosamt pd grund av att det dr
fett och dirmed kan bidra till hégt kolesterol och
cancet.

Mustafa berittar vidare att han inte kan hjilpa att
han sjilv gor saker som ér haram eftersom han endast
ir en minniska, och att minniskor inte dr perfekta
utan skapades av Gud just for att géra misstag och
for att bli testade. Han berittar vidare att det heller
inte dr hans uppgift att avgdra vad som dr haram utan
att det arbetet endast tillfaller Gud. Trots detta ber
Mustafa om forlatelse ndr han begir misstag.
Forutom de boner som handlar om att erhilla
forlatelse sa forsoker Mustafa ocksd att be de fem
dagsbonerna. Han papekar dock att det dr svart att
hinna med och att han ibland kompenserar detta
genom att be extraboner pa kvillarna. Utover detta
ger Mustafa vad han kan till de fattiga, han fastar nir
han kan och han spenderar fredagskvillar hemma 1
lugn och ro utan att dricka alkohol eftersom han
anser att fredagar dr en helig dag.
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Rawand - 16 ar [kvinna]

Rawand bor i Karlstad och kom till Sverige fran
Syrien ar 2016. Hon studerade for tillfillet ndr
intervjun genomfordes pd ett gymnasieférberedande
program pa Nobelgymnasiet i Karlstad. Rawand har
totalt studerat 9 dr i skolan och har sin familj i Sverige.
Hon beskriver sig sjilv som en duktig och sndll tjej
som dr snill mot andra minniskor. Hon anser sig
sjalv vara en drémmande feminist som tycker om att
dansa och lisa bocker om hur man blir en bittre
manniska.

Berdttelse

Rawand ir en gudstroende tjej som menar att muslim
ir detsamma som att tro pd Gud. Hon menar att
islam och Koranen skinker henne trygghet och lugn
genom att ge henne svar nir hon kinner sig osiker.
Hon tar vidare upp att hennes tro bidrar till att hon
fortsitter kdmpa f6r det hon vill uppna. Rawand
menar ocksd att islam ger henne svar pa livsfrigor
som till exempel om vem hon idr och varfér hon ir
har.

Att vara muslim handlar f6r Rawand om att tro
pd Gud och gora vad Koranen siger, att visa respekt
béde infor sig sjilv och for sina medminniskor samt
att lara sig mer om livet och att alltid striva efter att
bli en bittre mianniska. Utover detta si forklarar
Rawand att vara muslim ocksa innebir att man lever
ett verkligt liv ddr man arbetar tills man ska méta
Gud. Det ar ocksa det ovan nimnda som hon menar
ir en god muslim medan en délig muslim handlar om
att man gbr motsatt vad religionen siger, till exempel
att man inte visar respekt mot andra minniskor.
Ytterligare ett exempel som hon tar upp ir att trots
att islam foérbjuder alkohol si finns det minga
muslimer som fortir alkohol. Hon tar vidare upp att

120



det finns manga muslimer som bara kallar sig for
muslimer men som inte gér nigonting fOr att visa att
dom dr muslimer. De muslimer hon frimst tinker pa
ir de som dr medlemmar i ISIS och hon tycker inte
att de dr riktiga muslimer och heller inte att de foljer
den riktiga islam. Rawand tycker heller inte att
shiaislam har med islam att géra eftersom shia endast
handlar om att begrinsa minniskor genom att siga
att allt ar haram.

Nir det kommer till tankar om halal och haram
sd beridttar Rawand att hon tinker mycket pa det i sin
vardag men att hon, pd grund av att man inte kan
undvika allt som anses vara haram, ibland goér saker
som 4r haram. Vid dessa tillfillen ser hon dock till att
be om forlitelse men hon tror dven pi att goda
handlingar kan viga upp och leda till forlitelse.

Nagot som dr viktigt f6r Rawand ir att be de fem
dagsbonerna. Detta dr dock nagot som hon pa grund
av skolan inte helt Iyckas med. Vissa dagar lyckas hon
bara be fyra béner men hon siger att hon ska tala
med skolan och f6rséka 16sa sé att hon far mojlighet
att be under skoltid. Rawand bér dven hijab men det
ir ndgot som hon forst bérjade med nir hon kom till
Sverige for cirka ett och ett halvt dr sedan.
Anledningen till att hon idag bir hijab ér tudelad och
en av anledningarna dr for att ett flertal vuxna, bade
min och kvinnor, sa till henne att hon maste ha det i
Sverige. Den andra anledningen som hon uppger ir
att det var forst nir hon kom till Sverige som hon
liste pa om varfér man har hijab och att den betyder
att hon kinner sig nirmare Gud. Hon framhiver
dock att hon respekterar de kvinnor och tjejer som
inte bir hijab.
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Claudia - 18 ar [kvinna]

Claudia bor i Karlstad och kom till Sverige fran
Kurdistan (Irak) ar 2007. Hon studerade f6r tillfallet
nir intervjun genomférdes pa ett gymnasieprogram
pid Nobelgymnasiet i Katlstad. Claudia har totalt
studerat 13 4r i skolan och har sin familj i Karlstad.
Claudia beskriver sig sjilv som pilitig, glad, arlig,
trevlig och att hon har integritet. Hon tycker att det
ir bra och intressant med olikheter och hon
framhiver att hon accepterar alla méinniskor som de
ar.

Berdttelse

Claudia kidnner sig frimst som muslim pa grund av
sin bakgrund, fédelseland och familj. Hon menar att
vara muslim 4r mer som en grund och att det
exempelvis inte handlar om att be och fasta. Aven
om det sigs att man ska gora allt pa ett visst sitt for
att vara muslim si menar Claudia att hon inte
behdver bevisa for nagon utan att det ricker for
henne att hon kidnner att hon dr en bra minniska, att
hon inte ljuger och inte skadar andra minniskor.
Trots att Claudia patalar att hon inte dr djupt troende
sd tar hon upp att det betyder vildigt mycket for
henne att vara muslim. Hon menar att hon har varit
muslim sedan hon féddes och att det viktigaste med
att vara muslim ér att tro pd Gud, men att man for
den sakens skull inte behdver tro pi allt. Hon
forklarar att tron pa Gud dr en kinsla storre dn
nigonting annat. Claudia berdttar att hon till en
bérjan var helt muslim men att hon efter ett tag i
Sverige forsokte att vara helt svensk. Anledningen till
att hon forsokte sluta att vara muslim handlade om
att hon var rddd for att hennes svenska kompisar
skulle tycka att hon var konstig. Idag si bryr hon sig
inte lika mycket om vad minniskor tycker om henne
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och idag kidnner hon sig férst och frimst som en
muslim.

Nir Claudia talar om muslimer sa berittar hon
att en muslim 4r en ménniska som tror pa Gud och
go6r vad som star i Koranen och att en god muslim dr
en bra minniska som inte ljuger och som inte skadar
andra manniskor. Ett exempel pa diliga muslimer ér
enligt Claudia ISIS och att de inte ens borde fa kallas
for muslimer eftersom de har tolkat islam fel. Hon
siger att det tydligt stir i Koranen att man inte far
tvinga nagon att bli muslim och att en god muslim
aldrig skulle skada en annan minniska. Sjilv anser
hon sig varken vara en god eller ddlig muslim men att
hon i slutdndan nog dnda r en god muslim eftersom
hon anser att hon har hittat sig sjilv.

Nir Claudia berdttar om hur islam och att vara
muslim paverkar henne i hennes vardagliga liv sa
handlar det mest om férhandlingar om vad som ir
tillitet gentemot familjen. Claudia tar upp att hon har
kdmpat for att fa sin familj att férindra sig genom att
fa dem att f6rstd hennes omfamning av den svenska
kulturen. Claudia berittar att hon idag far triffa och
ta hem killkompisar men att hon fortfarande
respekterar sin mamma tillrickligt mycket £6r att inte
gora henne besviken genom att ta hem en kille som
hon bara triffat ett par ganger. Det frimsta som hon
har fitt frin den svenska kulturen forklarar hon ir en
forstaelse och tro pda kvinnors rittigheter. Hon
nimner ocksa att hon forséker tinka pa vad hon tar
pé sig for klider men att detta mer handlar om en
mognad snarare 4n om att vara muslim.

Claudia papekar ett flertal ganger att hon inte ber
men nir vi pratar om vad islam betyder for henne sa
tar hon upp att hon lyssnar pa Koranen och ibland
ber till Gud for att kunna ta ritt beslut. Hon menar
att 4ven om hon ar medveten om att det inte 4r Gud
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som tar besluten 4t henne si kinner hon att Gud
hjilper henne att kinna vad som dr ritt och fel. Hon
menar vidare att bara for att ndgonting kidnns ritt sa
behéver det inte vara ritt, det 4r Gud som hjilper
henne att forstd vad som dr ritt, och pa grund av det
sd kinner hon sig lugn och trygg. Claudia menar att
denna tro pa Gud gor att hon ocksd tinker efter
innan hon gor vissa saker eftersom hon tinker pa att
man kan bli straffad om man gor fel, att man far lida
for det senare.

For Claudia har halal och haram inte nigon
storre betydelse och berittar att hon férmodligen
skulle dta fliskk6tt om hon var tillrickligt hungtig.
Hon menar att hon tror mer pa gunab (ungefir synd).
Trots att hon pastir att halal och haram inte paverkar
henne sa mycket sa berittar hon att hon har bett om
forlatelse nir hon kinner att hon gjort nagot fel. Hon
tar vidare upp att man inte kan fortsitta gora daliga
saker samtidigt som man gor bra saker och tro att det
ska viga jimnt utan att man hela tiden maste striva
efter att gora goda handlingar och hela tiden férséka
forbittra sig.

Natasha - 18 ar [kvinna]

Natasha bor i Karlstad och féddes i Sverige dr 1999.
Hon studerade fo6r tillfillet nidr intervjun
genomfordes pa ett gymnasieprogram pa Nobel-
gymnasiet i Karlstad. Natasha har totalt studerat 12
ar 1 skolan och har sin familj i Karlstad. Natasha
beskriver sig sjilv som en stark sjilvstindig muslimsk
kvinna som gillar att dansa och ir intresserad av
mode. Hon beskriver dven sig sjilv som omtinksam
och sofistikerad.
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Berdttelse

Natasha beskriver sig sjdlv som en sjilvstindig
kvinna som dr muslim eftersom hon tror pé islam.
Hon siger dock att hon inte anser sig vara starkt
troende eftersom hon gor vissa saker som inte anses
vara ritt att gora enligt islam och att hon dirfor inte
stimmer in pa mallen av vad en muslim ir.
Exempelvis si tar hon upp att hon inte bér hijab och
att hon inte heller liser Koranen. Hon menar istéllet
att det finns ett yttre sitt och ett inre sitt att visa att
man 4r muslim och att hennes sitt handlar mer om
en inre tro pa Gud, Allah. Férr var hon mer troende
men pd grund av grupptryck har hon idag backat
tillbaka lite fran religionen. Dock har Gud alltid
funnits med henne och kommer alltid att finnas med
henne och hon tycker att det dr en littnad att Gud
foljer med henne 6verallt. Detta gor att hon kinner
sig trygeare vilket leder till att hon blir modigare och
vagar gora saker som hon annars inte skulle ha vigat.
Det dr tron pa Gud som gor att Natasha kinner sig
som en muslim.

Nir Natasha far prata fritt om muslimer sa
menar hon att det finns vissa som kallar sig for
muslimer men som hon sjilv inte anser vara riktiga
muslimer. De muslimer som hon syftar till férklarar
hon vara de muslimer som menar att det stir i
Koranen att man ska dé for sin religion. Hon menar
vidare att det dr dessa minniskor som tyvirr fatt
representera muslimer men “att inte ens vi muslimer
tycker att de 4r muslimer”.

Natasha uttrycker att islam betyder mycket f6r
henne. Hon berittar att hela hennes familj och slikt
ar muslimer och att nidr hon dker tillbaka tll sitt
hemland blir islam en stor del av henne (trots att
Natasha dr f6dd i Sverige sa talar hon ofta om Iran
som sitt hemland). Hon forklarar exempelvis att
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bénutropen fir henne att kiinna sig fri och delaktig i
nédgonting storre och att det endast dr nér hon drien
riktic moské som hon kan be helhjirtat utan att kinna
stress. Vidare tar hon upp att islam férindrar hennes
sitt att tinka, det far henne att gora bra saker for att
hon vill visa Gud att hon i4r en bra minniska. Islam
far henne att vara en god minniska, mot sina vinner,
familj och sldkt. Hon menar att islam gor att hon
tanker ritt.

Aven om Natasha menar att islam betyder
mycket fér henne s tar hon ocksa upp att det finns
mycket inom islam som hon inte haller med om och
som hon kinner sig tveksam till. En siddan sak, som
hon lyfter under samtalet, 4r vad islam sdger om ritt
och fel och hon menar att det finns alldeles for
mycket regler kring vad som ir halal och haram och
att det darfor dr svart att folja det perfekt. Hon
forklarar att hon sjilv gér mycket saker som anses
vara haram och hon tar upp sin kladstil som ett
exempel, att hon exempelvis visar ben och inte bir
hijab. Trots detta hoppas hon att hon i framtiden
kommer bara mer tickande klider, eftersom det star
i Koranen att kvinnan ska ticka sig, men att hon ir
osidker pi om hon nigonsin kommer att bira hijab.
Hon framhiller dock att hon aldrig skulle ticka sig
endast for mans skull.

Trots att Natasha dr medveten om att hon gor
mycket saker som anses vara fel enligt islam sa ber
hon inte om forlatelse f6r det. Det ar just dérfor, att
hon inte gor saker ritt eller perfekt, som hon inte
anser sig sjilv vara starkt troende. Hennes fokus,
menar hon, ligger istillet pa att vara en god minniska
som forsoker ta vara pa det goda i livet.
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Slutsatser

Islam framstar i samtalen med de unga vuxna som
négot vildigt brett och det dr tydligt att de har olika
asikter om vad islam dr. Den gemensamma nimnaren
hos de unga vuxna ir att de anser att islam handlar
om en tro pa Gud och en uppsittning regler eller
dogmer som forvintas leda tll ett gott och
rattskaffens liv.

Woodhead (2013) lyfter fram att den taktiska
religionen yttrar sig genom att muslimer vinder sig
direkt till Koranen for att sedan omtolka den for att
kunna hitta en religion som blir férstaelig for det egna
livet. Detta tydliggors hos vissa av de unga vuxna nir
de tar upp att den riktiga islam dr den islam som
Koranen férmedlar, men de lyfter dven fram att det
existerar brister i Koranen nir det giller kvinnans roll
och utseende. De menar att Koranen inte nimner
ndgonting om detta och poingterar att det snarare
handlar om kultur 4n religion. Det blir dnnu mer
patagligt ndr de unga vuxna férmedlar att Koranen
och dess budskap maste tolkas efter den tid som
rader nu och inte efter den tid som varit. I enlighet
med det Woodhead (2013) skriver om omtolkning
gar det att forstd och applicera den taktiska religionen
pid de medverkande i och med den taktik som
anvinds for att anpassa religionen efter det liv som
respondenterna lever, samt i det samhille som de
lever det i.

Den taktiska religionen kan dven detekteras nir
exempelvis John talar om att islam endast handlar om
en tro pa Gud och att denna tro dr till f6r en sjilv och
att det inte finns nagot behov av att ga till en kyrka
eller en moské bara pa grund av en tro pa Gud. John
visar hir att han 4r medveten om de strategiska
influenser som islam formedlar och han omtolkar
detta till att islam dr nidgot som kommer inifrin och
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att det inte handlar om ceremonier eller ndgra rituella
aktiviteter. Utifran vad Woodhead (2013) tar upp om
avstandstagande fran riter och ceremonier sa kan
Johns sitt att tala om religionen, som nagot som
endast kommer inifrdn, tolkas som ett taktiskt val och
ett tecken pa en individualiserad bild av islam.

Hos manga av de intervjuade handlar islam,
férutom en tro pa Gud, om ett regelverk som skall
fljas. Detta regelverk verkar dock vara tvadelat. A
ena sidan handlar det om regler f6r hur en minniska
skall vara och 4 andra sidan om vad en minniska ska
gora. Att vara en minniska i enlighet med de unga
vuxnas sitt att tolka islam handlar dirmed om att
vara en god minniska och att visa respekt for andra
minniskor. Zoya tar exempelvis upp att islam for
henne ir en egenskap som far henne att vara en bra
minniska men ocksa nigot som fir henne att striva
efter att bli en bittre minniska. Woodhead (2013)
talar om en individualisering av islam som gir ut pa
att finna den religidsa sanningen som skapar
forstaelse for det egna livet och den egna identiteten.
Att vara en bra och god minniska dr nagot som alla
de intervjuade berér som en del av islams
grundtanke. Detta kan tolkas som att religionen ér en
bidragande faktor till att skapa ett eget inre personligt
rum dir dogmer och virderingar skapar en trygghet
eftersom de bidrar till en forstielse for virldens
uppkomst, hur den fungerar och individens egen
plats i den. Vid anvindandet av Woodheads
terminologi blir det tydligt att de intervjuades sitt att
omtolka och se pa islam, ur vikten av att vara en bra
minniska, styrker den taktiska religionen genom det
sittet de intervjuade pratar om islam som ett inre
personligt rum.

Islam handlar ocksd om att géra islam, i form av
exempelvis  riter och ceremonier. Enligt de
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intervjuade handlar islam frimst om att be, fasta och
fira hogtider men dven om att besdka moskén och
Mekka. Islam handlar ocksd om en inre Gvertygelse
om att Gud existerar. Flertalet av de unga vuxna
betonar att det inte finns ndgon méjlighet till att £6lja
alla islams regler, utan att det dr tvunget att goras
prioriteringar eftersom vardagen ménga ginger gor
det svirt att utdva religionen i den utstrickning som
ibland o©nskas/krivs. Detta kan tolkas utifrin
Woodheads (2013) teori om taktisk och strategisk
religion genom de (om)tolkningar individer ibland
kan beh6va gbra for att kunna anpassa sin religion
efter sin vardag. Detta mirks tydligt nir exempelvis
Zoya omtolkar vad imamen sagt angdende att killar
och tjejer inte fir réra varandras hud. Istillet valjer
hon att hantera det genom att forklara att det dr okej
att stota hud mot hud sa linge inga kinslor ir
inblandade.

Vidare si kan boénen ses som en strategisk
influens, men pa grund av att boénen enligt
respondenterna ibland anpassas efter vardagens
bestyr sa blir det tydligt att respondenterna gor
taktiska val for att komma runt detta krav. Ett
exempel pa detta dr Mustafa som anser att man ska
be fem ginger om dagen men pa grund av att han
oftast inte hinner si ber han dubbelt vid andra
tillfallen. Rawand 4 andra sidan anser att bonen ar
viktig och vill dirmed be de fem boner varje dag, och
detta pavisar en mer strategisk paverkan av religionen
med firre taktiska inslag. Ett renodlat taktiskt
tillvigagingssitt finns representerat hos Natasha
som endast i princip viljer att praktisera och utéva
islam ndr hon besoker Iran. Iran blir for Natasha
dirmed en plats som besitter en specifik religios
betydelse dir hon kan utéva sin religion. Woodhead
(2013) menar att det ér ett taktiskt beslut att gora
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specifika platser till religicsa platser och sedan tilligna
dem en individuell viktig betydelse. Utifran detta gir
det att tolka det som att Natasha forligger sin
religiositet till en annan plats for att hon ska kunna
hantera sitt vardagliga liv i ett icke-religiést land som
Sverige.

Nir de unga vuxna muslimerna i studien talar om
vad en muslim ér sd verkar det finnas en diskrepans
mellan hur de sjilva dr som muslimer och hur en
muslim bor vara. Woodhead (2013) menar att den
strategiska religionen férmedlar en bild som ofta far
kliva tillbaka och limna plats 4t den mer taktiska
religionen for att den ska passa in i den levda
vardagen. Utifrain Woodheads resonemang kan det
tolkas som att de unga vuxna har en stor
medvetenhet om den strategiska religionen och vad
den har for forvintningar pi dem men att de trots
detta viljer ett mer individuellt taktiskt tillvigagings-
satt ndr det kommer till att vara muslimer och vad
som dr viktigt med att vara muslim. I enlighet med
vad Woodhead (2013) skriver om taktisk och
strategisk religion och hur de bide samverkar, mot-
arbetar och formar samt gestaltar varandra si kan det
tydligt ses hur detta tar sig uttryck hos de unga vuxna
muslimerna och hur de pa olika sitt involverar och
anpassar religionen for att passa in. Detta kan
exemplifieras med Mustafa som menar att det
viktigaste med att vara muslim inte dr tron utan
snarare att striva efter att bli en bittre minniska.
Samtidigt anser Mustafa att en god muslim bér f6lja
alla regler. Att vara muslim handlar enligt Mustafa
dirfér om ett taktiskt val medan en god muslim
diremot handlar om att f6lja en strategisk religion.

Det framkommer dven under intervjuerna att det
viktigaste med att vara muslim dr att respektera familj
och medminniskor, striva efter att vara en god
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minniska och att tro pd Gud. Woodhead (2013) tar
upp att strategisk religion handlar om att frimja de
som har makt och att den taktiska religionen istillet
frimjar de maktlésa vanliga minniskorna. Utifran
detta resonemang sd kan man tolka att det som dr det
viktigaste med att vara muslim inte har négot att géra
med den strategiska religionen eftersom endast en
strdvan efter att vara en god minniska, respektera
familjen och att tro pi Gud endast bidrar till en
forbittring av det egna livet och dirmed ett
frimjande av det egna personliga rummets betydelse.

Woodhead (2013) lyfter fram att flera muslimer
idag har en tvivelaktig instillning dll religids
auktoritet och att de istillet anvinder sig av en
personlig taktik for att skapa egna sanningar som gor
livet forstdeligt. Utifrdn detta resonemang dr det
mojligt att forstd de ungas férhandlingar och
(om)tolkningar om vad som enligt den strategiska
religionen anses vara tillatet, halal, och foérbjudet,
haram. Det blir tydligt att deras dsikter om virdet av
dessa regler grundar sig i en tanke om att det gar att
férhandla med religiésa auktoriteter for att gbra deras
vardagliga religiositet enklare att utdva. Ingen av de
intervjuade menar att de foljer de religiosa
auktoriteterna fullt ut och somliga anser att det rent
av ir omdjligt att folja alla regler som ar férmedlade
genom dem. En del av de unga vuxna hanterar detta
genom att tala om det som att det édr forlegat och
andra viljer att hantera det genom att helt enkelt
pévisa att islam och muslim inte handlar om att f6lja
négra regler alls. Det dr dock markbart att flera av de
unga vuxna anser att regler dr en visentlig del av islam
och att vara muslim eftersom de flesta av dem ber
om forlatelse nir de anser att de begir en handling
som anses vara haram. Utifrin vad Woodhead (2013)
berittar om hur det taktiska och strategiska paverkar
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varandra sd blir det pitagligt att de unga vuxna
anvinder sig av en taktik for att motarbeta den
strategiska religionen samtidigt som den strategiska
religionen paverkar dem till den grad att de till och
med anvinder taktiska grepp for att anpassa sig mot
den strategiskt religicsa auktoriteten.

For att forsoka forstd de ungas sitt att skapa sig
en identitet utifrin sin religiositet menar Nilsson
DeHanas (2013) att man kan se till hur individer talar
om sin religion. Utifrin de unga vuxnas sitt att tala
om sin syn pd islam och vad det innebir att vara
muslim sé dr det tydligt att det dr svért att kategorisera
dem inom en enda kategori. Det verkar ocksa
omojligt att placera en och samma ung vuxen muslim
inom en enda kategori eftersom det verkar som om
alla av dem kan placeras i ett flertal av de fyra
kategorierna.

Nilsson DeHanas (2013) talar om att kontinuitet
handlar om att minniskor Gvertar virderingar frin
sina forildrar. Aven om detta, utifrin resultatet, inte
ar helt latt att hirleda sa gir det att ana att det finns
vissa sidana tendenser hos nagra av de intervjuade.
Exempelvis finns det ett flertal episoder dir de unga
vuxna talar om familjen som viktig och att islam och
muslim frimst handlar om att inte géra familjen
besviken. Det hir kan tolkas som att de unga vuxna
inte skulle géra nagot som deras forildrar inte hade
godkint. Detta kan ses som ett Overtagande av
virderingar, eller i alla fall som ett efterféljande av
deras forildrars virderingar. Nilsson DeHanas
(2013) tar dven upp att kontinuitet fungerar som ett
band till familjen och en grund i kommunikation och
forstaelse genom att traditionsenliga islamiska
virderingar Gvertas. Rawand visar tecken pa att
kunna kategoriseras inom denna kategori nir hon
berittar att hon idag bir hijab eftersom flera vuxna
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har informerat henne om att hon borde gora detta.
Aven om Rawand i slutindan férmedlar att det
handlar om ett eget beslut att bira hijab sa dr det
tydligt att det finns en stark auktoritir paverkan och
dirmed kan ses som ett Gvertagande av virderingar
enligt vad Nilsson DeHanas talar om.

Nilsson DeHanas (2013) menar ocksa att en del
unga muslimer priglas av en mellankulturell identitet.
Anders talar om att det dr viktigt att respektera
familjen. Anders tar dock upp att han vacklat i sin tro
och under en period anammat en mer icke-religids
kultur men att han nu har dtertagit kontrollen.
Nilsson DeHanas (2013) menar att en mellankulturell
identitet ofta visar sig genom att en konflikt mellan
religion och den nya mer liberala kulturen
férekommer. Detta resonemang kan didrmed
appliceras pd Anders i och med att det har funnits en
konflikt bide inom honom och mellan honom och
hans familj nir det kommer tll religion och kultur.
Claudia talar ocksd om att hon har fatt kimpa for att
Overtala sin familj att acceptera hennes nya
virderingar. Aven om hon berittar att familjen varit
stottande sd kan man ana att det har existerat
konflikter inom familjen. Claudia berittar att hon
varit osdker angiende betydelsen och skillnaden
mellan religion och kultur. Aven detta kan ses som
ett kidnnetecken pa att hon befunnit sig i ett
mellankulturellt stadie nir det giller hennes identitet.
Claudia tydliggdr detta genom att beritta att hon fran
bérjan var vildigt religiés men att hon senare gav upp
religionen med anledningen av att hon var ridd for
vad hennes svenska vinner skulle tycka och tinka.
Idag verkar dock Claudia ha 6vergitt till en mer
hybrid identitet.

En hybrid identitet kinnetecknas av en
kombination av det mest Onskvirda frin flera
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kulturer och dir en identitet skapas for att kunna
anpassas utifrin olika situationer (Nilsson DeHanas
2013). Detta kan exemplifieras med Natasha som
verkar ha en viss identitet i Sverige och en annan nir
hon aker och hilsar pa sina sliktingar i Iran. Natasha
anpassar didrmed sin identitet beroende pd vilken
kontext hon befinner sig i. Nilsson DeHanas (2013)
lyfter ocksa fram att det inom detta perspektiv inte
férekommer ndgon konflikt mellan religion och
kultur utan att de bada samverkar for att skapa en
identitet. Mustafa kan ddrmed ocksa sdgas ha en
hybrid identifikation eftersom han kombinerar bade
icke-religiés kultur och en mer religiés kultur som
anpassas efter den kontext som han befinner sig i.
Det blir tydligt nir Mustafa berittar om festande och
att han triffar fejer, men att han samtidigt vardar och
strdvar efter andra mer religiésa aspekter sisom
fredagens helighet.

Gabriel och John verkar ha en mer icke-kulturell
attityd gentemot islam. Enligt Nilsson DeHanas
(2013) sa handlar den icke-kulturella identifikationen
om en separation mellan kultur och religion och
istillet ett eftersokande efter en kulturellt renad islam
som fungerar allomfattande oavsett kontext och
kulturell tillhérighet. Nir John talar om islam som att
endast handla om en tro pa Gud och att vara en bra
minniska sa kan det tolkas som ett exempel pa en
icke-kulturell identitet eftersom religionen hir
avskalas till att endast handla om en inre tro, som inga
yttre kulturella faktorer kan paverka.

Gabiriel har liknande tankar nir det kommer till
islam och att vara muslim, att det i slutindan frimst
handlar om att lira for att bli en bittre minniska.
Nilsson DeHanas (2013) tar dven upp att de som har
en icke-kulturell identitet ocksid ofta Overtar en
kulturellt renad islam som ofta predikas av salafistiska
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predikanter. John berittar om salafisten Dr. Zakir
Naik som en killa f6r att lira sig mer om islam. Detta
pévisar att John har en mer icke-kulturell identitet
eftersom han verkar inspireras av ett islam renat fran
kultur och detta mirks tydligt genom hans sitt att tala
om islam och att vara muslim genom hela hans
intervju.

Som nimnt tidigare i detta avsnitt ar det
komplext att inordna de unga vuxna muslimerna
inom endast en enda av dessa kategorier.
Resonemangen ska dirfér endast ses som
exemplifieringar. Faktum ér att alla av de unga vuxna
pé ett eller annat sitt kan placeras in i alla de fyra
kategorierna kontinuitet, mellankulturell, hybriditet
och icke-kulturell.

Tidigare forskning (Otterbeck 2010) tar upp att
den islam som tidigare har representerats inom
forskning och i media frimst har behandlat vad
Woodhead (2013) kallar f6r en strategisk religion.
Det ir studier om den vardagligt levda religionen hos
icke-organiserade muslimer som bér ges mer
uppmairksamhet for att skapa forstaelse £6r vad islam
ar, for de wverkliga ut6évarna (Jeldtoft 2011;
Ammerman 2014). Syftet med denna studie var att
uppmirksamma, underséka och férstd unga vuxna

ar,

muslimers religiositet och deras sitt att leva sin
religion som icke-organiserade muslimer i Sverige.
Utifran vad Woodhead (2013) tar upp om
strategisk och taktisk religion sd kan de unga vuxna
muslimernas syn pa islam foérstds som att de ir
medvetna om den strategiskt férmedlade religionen
men att de uppfattar den som nagot ouppnaeligt och
dirfor skapar individuella taktiker for att hantera
utovandet och forstielsen av islam si att den blir
begriplig och hanterbar i deras vardagliga liv. Islam
blir enligt de unga vuxna dirfér frimst nagot som
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handlar om en inre tro dir de trots sina olika
uppfattningar om islam skapar en individuell
overtygelse om vad islam dr. Detta pd grund av att
det verkar som om den strategiskt f&rmedlad
religionen ibland ses som ouppnielig och ibland inte
ens efterstrivansvard. Samma resonemang kan
appliceras for att visa pa hur de unga vuxna ser pa
betydelsen av att vara muslim. Att vara muslim
innebdr frimst att vara en god minniska men ir
ocksd kopplat till religionen i det avseendet att en
muslim skall f6lja islams regler. Strategisk och taktisk
religion styr dirmed hur de unga vuxna muslimerna
viljer att uppfatta hur och vad en muslim ir.
Samtidigt som det finns en medvetenhet om hur en
muslim bor vara, som korrelerar med en strategiskt
férmedlad bild av islam, kan bilden av hur de unga
vuxna muslimerna sjilva anser sig vara som muslimer
skilja sig frin den strategiskt férmedlade bilden.
Detta innebir att de anvinder sig av individuella
taktiker f6r att kunna hantera sig sjilva som muslimer
i en icke-strategisk kontext.

Utifran Nilsson DeHanas (2013) teori om
sjalvidentifikation hos unga vuxna muslimer sa visar
denna studie pa ett komplext identitetsskapande hos
de unga vuxna dir de influeras av ett flertal faktorer
och anvinder sig av dessa for att skapa sin identitet.
I vissa fall blir det mérkbart att den religiésa paverkan
pd de unga vuxnas identitetsskapande dr ndgot som
férmedlas pa grund av familjens inverkan, det vill
siga utifrin kontinuitetsprincipen som Nilsson
DeHanas (2013) talar om. Aven tecken pi att
mellankulturella, hybrida och icke-kulturella faktorer
paverkar och formar de unga vuxna muslimernas
identitet kan utronas utifrin deras berittelser. Det ar
dock svirt att placera in var och en av de unga vuxna
i en specifik kategori eftersom det snarare verkar
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handla om ett samspel dir olika faktorer, som kan
hirledas till de olika kategorierna som Nilsson
DeHanas (2013) talar om, istillet samverkar och
bidrar till att skapa en komplett religios identitet.
Vad som blir tydligt i denna studie ér att alla de
unga vuxna har en taktisk infallsvinkel pa sin religion
och vad det innebir att vara muslim. Det blir ocksa
tydligt att de hela tiden jaimfor sig med en strategisk
religion och férhandlar gentemot den om vad som ér
viktigt/oviktigt, sant/osant och betydelsefullt.
Dessutom pavisar studien att den religiésa paverkan
pé identiteten i allra hogsta grad dr befintlig men att
den dr komplex och multifasetterad och yttrar sig
som en direkt paverkan utifran ett flertal faktorer.
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DEL III
MOTSTAND OCH MEDIEDEBATTER
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Islamofobi dir tyvérr vanligt forekommande i dagens Sverige. Det
handlar om socialt reproducerade fordomar och aversioner mot islam
och muslimer, samt bandlingar som angriper, exkluderar eller
diskriminerar ménniskor pa basis av att de ar eller antas vara
mmuslimer och associeras till islam. Det kan handla om verbala
trakasserier och forolampningar mot muslimer, frimst kvinnor ned
huvndbonad, hotfulla meddelanden pa nétet och med brev, samt

nerklottrade, bombhotade, vandaliserade moskéer (Borel] 2012:
29).

Foljande kapitel bygger pa teoretisk inldsning och bearbetning
av Klas Lindabl, Heléne Pilstron: och Elin Bruno.
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Perspektiv pa islamofobi
Aktuell forskning

Heléne Pilstrim, Elin Bruno & Klas Lindah!

Uppforandet av  moskéer 1 ecuropeiska icke-
muslimska linder och Sverige vicker ofta starka
diskussioner. Samtidigt som islam blir synligt och en
etablerad del av vist undergar den stora an-
passningar. Islam dr en religion som gatt fran att ha
utbvats 1 det privata, med bonerum och samman-
komster i ligenheter tll att uppféra moskéer och
dirmed synliggéra och vicka starka kinslor kring
religionen f6r Europas icke-muslimer (Cesari 2000).
I Sverige innebdr moskébyggnationer att
immigrerade muslimer planerar att stanna kvar i
Sverige, och att islam didrmed blir en del av
svenskheten. Da detta bryter mot det som dr normalt
och kint for svenskarna skapas upprérda kinslor,
menar Pia Karlsson och Ingvar Svanberg (1997).
Efter att den forsta svenska moskén byggdes i
Goteborg  under  1970-talet  foérdndrades  och
hirdnade klimatet angiende uppférandet av moskéer
under 80- och 90-talet. Argument som ir vanligt
forekommande i motarbetandet av moskéernas
uppférande uttrycker en oro &ver att forstora
stadsbilden eller forstirka bilden av invandrartita
omraden; en riadsla for att islam ska ”ta 6ver” eller att
trafikforandringar  ska  stéra omgivningen och
moskébesokarna (Karlsson & Svanberg 1997). Dessa
typer av argument dr inte specifika f6r just Sverige,
utan de férckommer frekvent i Ovriga icke-
muslimska Europa. Moskén blir synonymt med
forstord stadsplanering, oroligheter och brik samt
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for att ha en agenda med avsikt att islamisera Europa
(Cesari 2000).

Gemensamt for diskussioner angiende upp-
férandet av moskéer dr att fa framfor argument om
moskén som en del av religionsfriheten och att ocksa
muslimer 4r sekulariserade. Frimst anvinds
moskéerna till hogtider och speciella tillfallen, likt
Svenska kyrkan anvinds idag (Karlsson & Svanberg
1997). Man glémmer litt, eller bortser fran, att islam
ir en religion som dr férinderlig och anpassningsbar
efter det samhalle den existerar i. Detta marks
exempelvis pa utformandet av moskéer i Sverige.
Moskéernas arkitektur dr en blandning av svensk och
islamisk design. Byggnaderna dr inte utsmyckade och
hégt byggda, utan smilter in relativt vil i den svenska
infrastrukturen (Roald 2012).

Islamofobi

Som fa andra religioner i samtiden tolkas islam i
starkt negativa termer, vilket leder till att muslimer
och deras religiosa lokaler utsitts for framlings-
fientliga handlingar. Begreppet islamofobi har de
senaste dren blivit ett kidnt begrepp som ofta ir
tillimpbart pa forskning rérande islam och dess
motstindare. Begreppet innefattar generaliserande
diskriminerade bilder av muslimer, men kan ocksi
yttra sig genom en uttryckt motvilja till muslimer och
islams etablering vid en speciell geografisk placering.
En av orsakerna till islamofobins faste i Sverige kan
tillskrivas medierna. I nio fall av tio lyfts negativa
nyhetsrapporteringar i samband med islam och
muslimer upp. Islam och muslimer blir siledes
synonymt med negativitet. Ytterligare orsaker till
motstindet och den negativa instillningen mot islam
och muslimer dr varierande och beror delvis pa
sckulariseringen. Det dr avvikande med personer
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som visar upp sin tro offentligt eftersom religion inte
lingre betraktas som ndgot svenskt, férutom i rent
historiska och kulturella aspekter. Det innebir att
man upplever en ridsla och ett motstind mot det
som dr avvikande och inte tillhor det man anser vara
normen (Gardell 2011).

Det ir enligt Mattias Gardell (2011) litt att tinka
rationellt kring 6vriga religioner férutom islam, att de
skulle bestd av individualiserade och heterogena
grupper. Istillet ses muslimer som en homogen
grupp som alla tinker och ut6var religionen likadant.
Det dr omgjligt £6r en islamofob att tinka att dven
muslimer kan vara sekulariserade. Islamofobin
skapar egna kunskaper kring islam och muslimer, di
man inte tar hinsyn till det man ser, hor och kinner
utan istillet ser, hor och kidnner man det man tror ir
verkligt. Man bildar sig en egen uppfattning och
hiller girna kvar vid den, oavsett vad verkligheten
siger (Gardell 2011). Klas Borell (2012) menar att
det kan vara svirt att sirskilja islamofobi fran
hatbrott och att de ofta gar hand i hand. Ett exempel
forfattaren berdr dr huruvida man kan urskilja och
forstd vad som 4ar hatbrott eller islamofobi eller
rentav bada eller ingen ur de protester som framfors
vid planerandet av byggandet av moskéer.

Orsakerna till islamofobi ar flera och kan bottna
i allt fran religiésa till politiska och kulturella motiv.
“Den birande tanken i religits islamofobi dr att
islamiska  forestillningar  hotar  vistvirldens
virdetraditioner” (Ouis & Roald 2003, 35). Det kan
tyckas nagot obefogat, att man trots sin
marginaliserade stillning i vist skulle kunna férindra
majoritetssamhillets syn sa radikalt och ocksd “hota”
den kristna virdegrunden. Jonas Otterbeck och
Pieter Bevelander (2006) skriver om den brittiska
tankesmedjan Runnymede Trusts rapport Islamophobia: a
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Challenge to Us All fran 1997, som fick stort inflytande
pé diskussionen om islamofobi d4 man presenterar
uttrycket som ett problem och lyfter termen som
legitim och viktig. 2017, tjugo ar senare, slipptes
uppfoljningsrapporten Islamophobia: Still a Challenge for
Us All, som pavisar att islamofobi fortfarande utgor
en utmaning i samhillen runt om i virlden. Trots sitt
stora inflytande finns manga kritiker till rapporten
som menar att den framkallar en anti-muslimsk
diskriminering snarare 4n ligger fokus pa de problem
och utmaningar som muslimer star infor. Chris Allen
(2010) kritiserar rapporten i boken Islamophobia dix
han beskriver hur den misslyckas med att skilja
mellan etnisk-kulturell bakgrund och religion, liksom
mellan rasism och islamofobi.

2014 fick religionsvetaren Goéran Larsson och
religionshistorikern Simon Stjernholm i uppdrag att
kartligga frimlingsfientliga handlingar mot olika
trossamfund i Sverige. Studien fokuserar pd savil
olika religiosa samfund som pa  specifika
religionsutévare. Vad giller muslimer 4dr det i
huvudsak kvinnor som upplever den storsta
problematiken kring hatbrott och liknande. Detta
frimst i samband med birandet av sl6ja. Dessa
kvinnor upplever att det svenska sambhillet inte
accepterar beslojning 1 sirskilt stor utstrickning.
Olika férsamlingar vittnar om att de fitt in nskemal
om teologisk vigledning kring detta da kvinnorna
undrat om det finns islamska tolkningar som
legitimerar att man inte behover anvinda huvudduk.
Vid sidan om de utsatta kvinnorna ar det frimst
moskéerna som fir utstd attacker i form av
exempelvis antimuslimska texter och klotter,
skadegorelse, brandbomber och olika attentat som
innehaller grisdelar. Dessutom inkommer stora
mingder av hot och trakasserier i form av brev och
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telefonsamtal. Moskérepresentanterna uppger dock
att man inte vill tala Sppet om detta i férsamlingarna
i syfte att undvika att skrimma upp medlemmarna
(Larsson & Stjernholm 2014).

I fragan om religiést motstind dr det viktigt att
poingtera det faktum att det finns stora svarigheter 1
att sirskilja religids fientlighet och frimlings-
fientlighet. Detta uppstir inte minst i fragan kring
islamofobi dir det i ndrmast dr synonymt med
frimlingsfientlighet i méinga sammanhang. Denna
utgangspunkt dr vansklig och man bor istillet se det
som att islamofobi dr en del i ett stérre sammanhang
som i detta fall dr fraimlingsfientlichet (Borell 2012).
Sociologen Stefano Allievi (2010) skriver i boken
Mosques in Eurgpe att islam pa senare tid har fitt en ny
sorts uppmirksamhet i Europa. Forfattaren menar
att detta beror pd moskéer och debatten kring dess
vara eller icke vara. Dessa debatter tycks dven ha
blossat upp i linder dir islam och moskéer sedan
linge varit del av det religiésa landskapet. Ofta
ifrdgasitts islam som religion genom frimst
yttranden om  jimstilldhet och inte minst
fundamentalism och kopplingen mellan religion och
vald. Dessa argument appliceras sedan pa
moskédebatten genom hivdanden om att storre
islamiska samlingslokaler foder och forstirker
nimnda kritik. Ofta tenderar denna argumentation
landa i att debatten handlar om islam och muslimer
fran ett perspektiv dir muslimerna sjilva sillan far
komma till tals. Dessa tendenser ses som en
gemensam nimnare i de flesta europeiska linder.
Allievi kokar ner den allmanna islamkritiken till vad
som dr synligt och inte. Kvinnofrigan associeras
exempelvis 1 regel negativt med beslojning och
moskéerna sammankopplas med extremism och sa
vidare.
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I studien Islamiska fordomar och batbrott skriver
sociologen Klas Borell (2012) om hur moskéer i
Sverige utsatts for olika trakasserier och angrepp
under de senaste 20 dren. Detta frimst i och med att
nya lokaler byggs eller om muslimska féreningar av
andra anledningar hamnar i uppmirksamhetens
centrum. Olika skeenden som konkretiserar den
muslimska ndrvaron har en férmdga att upprora
allminheten och detta dr inte nagot typiskt for
Sverige. Tvirtom har dessa tendenser synts i storre
delen av Visteuropa och andra icke-muslimska
linder. Mdnga muslimska forsamlingar rapporterar
om sivil legalt som illegalt motstind. Det legala
motstindet uttrycks via exempelvis media i form av
insindare eller genom utdelning av flygblad. De
kriminella protesterna utgdrs genom hatbrott som
inte sillan innebdr vandalisering av moskéer och
bonelokaler. Vidare forekommer hot mot individer
och ibland ocksa rent fysiskt vild. Man uppskattar att
runt 40 % av de muslimska férsamlingarna i Sverige
har drabbats av illegala tilltag i nigon form.
Dessutom mirks en 6kning av incidenter i samband
med virdsliga hindelser som exempelvis islamistiska
terrorattentat. Utsattheten Okar alltsi i och med
hindelser i omvirlden och nir religionen blir
synligare i samhallet. Dessa tva faktorer sticker ut och
innebir didrmed att muslimska férsamlingar i viss
man utsitter sig for en risk i och med uppférandet av
en moské. Vidare visar statistik att problematiken ér
som storst i mindre kommuner med en procentuellt
stor andel utrikesfédda invanare. Intressant dr dock
att det ofta uppstar en form av motstindrorelse mot
antimuslimska uttryck i och med muslimsk utsatthet.
Motstandet mot islam och muslimer nir i sin tur
motstind mot antimuslimer. Det verkar finnas en
vixelverkan mellan de tva krafterna (Borell 2012).
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Not in my backyard

Ytterligare en typ av islamofobi dr begreppen
NIMBY (Not In My Back Yard) och NIABY (Not
In Anyones Back Yard) som férekommer vid
exempelvis  uppférandet av  moskéer.  Det
forstnimnda begreppet fokuserar pd de negativa
aspekterna av en moské i deras stad eller stadsdel,
men stiller sig positiva till en moské i en annan stad
eller stadsdel. De ir sdledes negativa till de praktiska
aspekterna av ett bygge. Det senare begreppet ir
negativ  till att moskéer skulle byggas oavsett
geografisk placering och kategoriseras dirmed som
negativa till islam och muslimer. Trots olikheterna
kan det vara svart att urskilja vad som dr NIMBY och
NIABY, dé de tenderar att flyta ssmman. Exempelvis
beskriver Klas Borell (2012) hur man pa 1990-talet
inte ville bygga en moské pa S6dermalm i Stockholm
da det fanns en risk att islam skulle stjila rampljuset
frin den kristna kultur och atkitektur som fanns i
stadsdelen. Ett argument som trycker ner en religion
samtidigt som man hinvisar moskéns lokalisering till
en mer lamplig plats.

I en undersékning av Peter Esaiasson (2014)
utforskas huruvida minniskor 4r si kinsliga for
storningar att de motsitter sig placeringen av alla
typer av byggnationer i sitt grannskap, och huruvida
motivationen anpassas mot motstindet. Enligt
studien verkar det som att individer, nir de star infor
ett val, anpassar sitt motstind. Resultaten av studien
innebir saledes att byggnationer sannolikt kommer
att stota pa lokalt motstind nir planerna kommer
medborgarna till kinna. Aven om “NIMBYism” kan
uppstd i méinga olika sammanhang gillande nistan
alla typer av foreslagen utveckling, allt fran exklusiva
kopcentra till kdrnkraftverk, hinvisar det vanligtvis
till medborgarledda protester. NIMBYism ér ofta
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rotat i rddsla och misstankar for manniskor som
skiljer sig frin grannskapets nuvarande boende och
de faktorer som frimst utléser NIMBYism
inkluderar oro fér den personliga sikerheten,
inkomst, inkomstkilla, nationellt ursprung, religios
tillhérighet och familjestatus. Den frimsta orsaken ér
dock den sirskilda ridslan for forlust av upplevd
livskvalitet och ekonomiskt virde av sin egendom
(Pol et al. 2006; Esaiasson 2014). I NIMBY -retoriken
kritiseras inte den etablerade verksamheten som
sadan utan endast lokaliseringen. Detta gér man dock
i NIABY-retoriken dir kritken riktas mot
verksamhetens art, det vill sdga kritiken dr principiell.
Det dr saledes en absolut motsittning mot ett projekt
eller slags projekt, oavsett vilken den avsedda platsen
ar (Pol et al. 2000).

Uttrycket NIMBY och dess anvindande kan ses
utifrdn flera olika perspektiv. Man kan exempelvis
vilja att definiera och Kklassificera ett hot som
antingen “ett upplevt hot” eller “ett kulturellt hot”.
Exempel pa den forstnimnda dr en upplevd ridsla
for att en situation eller byggnation far ekonomiska
konsekvenser som paverkar individen negativt
medan ett kulturellt hot snarare dr tron pa att ett
grannskaps traditioner utmanas negativt. Oftast gar
dessa tva, upplevda samt kulturella hot, hand i hand
och forstirker ofta varandra, exempelvis: “Byggandet
av en moské kommer innebira en virdeminskning pa
min bostad” (upplevt hot). "En moské i nirheten av
en skola och bostadsomride dr inte passande”
(kulturellt hot). Man kan dven anvinda sig av en
nivaskala for att identifiera NIMBY-motstind,
exempelvis den som Borell och Gerdner (2001)
anvinder sig av i sin avhandling NIMBY~forskningen:
en  kritisk  granskning: (1) NIMBY reactions, (2)
Community worries, (3) No negative reaction, dir 1
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stir f6r den hogsta graden av motstind och 3 den
ligsta. Uttrycket har dock, trots utbrett anvindande
av samhillsvetare, omfattande kritiserats som verktyg
for forskning. Patrick Devine-Wright (2009)
kritiserar begreppet som forskningsansats i sin studie
dir han granskat NIMBY-fenomenet och foreslir
alternativa perspektiv for att forklara lokala protester
med utgingspunkt i socialpsykologisk teori. Kritiker
menar att NIMBY ir alltfér priglat av en negativ
karaktir och att motstindet ofta uppfattas som
sjalviskt med motivet att enbart skydda sina egna
intressen. Kritik har aven riktats mot att individers
yttranden inte kan ses som representativa for ett helt
samhille d4 minniskor som dr negativt instillda i
storre utstrickning dr mer villiga att géra sin rost
hérd 1 fragan.

D3 islamofobi inte endast forekommer i livet
“offline” utan dven pa internet, har professor i
religionsvetenskap Goran Larsson (2007) formulerat
ett begrepp: cyber-islamofobi. Definitionen av cyber-
islamofobi skiljer sig inte ndmnvirt mot tidigare
beskrivningar av begreppet islamofobi, utan inne-
fattar negativa generaliseringar om muslimer och
islam med tilligget att det sprids pd internet. Det
innebdr att manga hemsidor sprider felaktig
information  vidare till  privatpersoner  och
journalister, som i sin tur bidrar med negativa
konsekvenser i framstillningen av muslimer och
islam. Foérdelen med denna cyber-islamofobi dr dock
att muslimerna sjilva kan anvinda sig av de
islamofobiska édsikterna och motarbeta mot dem pa
samma sitt. Muslimerna fir siledes utrymme att
forbittra sin stillning 1 vistvirlden genom att
dementera den férekommande cyber-islamofobin.
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Medias roll

Flera svenska undersékningar, inte enbart fokuserade
pé textmaterial, har gjorts som kopplar an till imnet
islam i media. Bland andra har medieforskaren Hakan
Hyvitfelt (1998) i en studie om islam undersékt
svenska nyhetsinslag och program under aren 1991-
1995. Aven om studien har kommit tll 4ren pavisar
och uppmirksammar Huvitfelt hur den negativa
uppfattningen av islam och muslimer forstirks
genom negativ medierapportering. Hvitfelt drar
dirfor slutsatsen att denna negativa rapportering
piverkar minniskors attityder negativt. Samma
konklusion dras av Géran Larsson (2008) i studien
Muslimskt gudstianstliv: nagra exempel. Massmedia utgdr
i de allra flesta fall den primira killan till information
och kommunikation f6r samtliga medlemmar av
moderna samhillen och hur denna information
kommuniceras och presenteras paverkar minniskors
uppfattningar om virlden runtomkring dem. Inom
omradet medieforskning har denna friga varit en
central debatt i artionden, med synpunkter som
svinger mellan de som anser att media har stark
effekt pa publiken och de som anser att medias
effekter dr begrinsade. Ndgra av de viktigaste
bidragen i den hir forskningen ér bland annat Stuart
Halls receptionsmodell om encoding och decoding vilken
beskriver kommunikation som en dynamisk process
dir producent och mottagare kodar meddelanden
utifrin radande idéer i samhillet samt personliga,
politiska och ideologiska idéer och forkunskaper
(Dahlgren 2013; During 2007).

En annan viktig, och kanske en av de mest
utforskade teorierna om massmediernas makt, ir den
sd kallade dagordningsteorin som sammanfattnings-
vis menar att media inte styr vad ménniskor har fér
asikt, utan styr vad minniskor har dsikter om
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(Dahlgren 2013; Strombick 2009). Omds storsta
dagstidningar viljer att uppmirksamma
moskédebatten  framfér  exempelvis  klimat-
forindringar kommer vi med storsta sannolikhet att
uppfatta byggnationen av en moské som en viktigare
fraga. Teorin visar dven pa vikten av erfarenhet och
kunskap inom ett omrade hos sin publik dir man kan
se att de som inte har nagon direkt erfarenhet av ett
omrade dr mer benigna att paverkas av media dn de
som har en direkt erfarenhet (Dahlgren 2013).

Det dr inte svért att se hur frigan om mediers
makt 4r central for forstdelsen av mediers och
journalistikens betydelse fér demokratin. 1 dagens
informations-samhille skulle det exempelvis vara
omdéjligt for oss att hdlla reda pd allt som pagir
runtomkring oss dirfér sdllar vi, medvetet och
omedvetet, bland all denna information som med
hjilp av olika medel forséker finga var
uppmirksamhet. Vilken information vi tar till oss kan
beskrivas med hjilp av olika teorier och dd bland
annat  dagordningsteorin  eller ~ Stuart  Halls
receptionsmodell. En av mediernas viktigaste
funktioner dr siledes att inhamta, sortera, kontrollera
och strukturera relevant information for samhallet da
detta ar ett alltfor omfattande arbete och inte
ndgonting vi skulle kunna gora sjilva. Sammantaget
kan man sdga att vi anvinder media for att fa en
samlad bild av verkligheten med information som dr
sanningsenlig, objektiv och relevant fér oss
paketerad. Genom att media organiserar verkligheten
for oss innebir deras sortering att det som publiceras
dven borde vara “angeligna samhillsproblem” for
oss. Konsekvensen blir att den vikt som medierna
faster vid olika fragor 6verfors till medborgarna; de
fragor som medierna ger mycket uppmirksamhet blir
de frigor som minniskor tycker dr viktiga och
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angeldgna. Forskare menar att detta dr extra tydligt
och att graden av medias betydelse har 6kat 6ver tid,
sarskilt i vastra demokratier sedan efter andra
virldskriget. Detta betyder dock inte att samhallet dr
passiva konsumenter av medias informationsflode.
Forskning visar att flera olika faktorer paverkar
medias makt dir exempelvis media som upplevs som
sirskilt trovirdig och legitim har storre makt dn
medier som uppfattas som mindre trovirdiga. Varfér
viss media klassificeras som mer trovirdig 4n andra
kan bland annat beskrivas med hjilp av det begrepp
och den teori som benimns som medielogik. Det
mesta 1 forskningen tyder pia att exempelvis
textbaserade medier sisom tidningar generellt har
storre makt 6ver dagordningen dn tv men samtidigt
finns det dven regionala och nationella skillnader
(Strémbick 2009).

I sin studie, Virmlindsk medielogik — en kvantitativ
innehallsanalys av nybeter och debattsidor i NWT och 1°F,
g6r Heléne Pilstrom en kvantitativ undersékning av
hur moskédebatten kommit till uttryck i virmlindsk
media.

Sociala medier

I samband med sociala mediers kade popularitet ges
minniskor nya plattformar att diskutera pd. Dessa
diskussioner pa exempelvis Facebook tenderar att
ofta bli aggressiva och hatet mot islam blir
normaliserat da det inte ifragasitts. I samband med
teknikens utveckling och internets utbredning har
sociala medier blivit si pass vil integrerad i
manniskors liv, att den knappt mirks. Sociala medier
ir en relativt ny typ av media dér interaktionen sker
snabbare dn via andra medier vilket dven gjort den till
en mycket populdr medieform. Pi sociala medier ir
alla producent och mottagare, vilket innebir att
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information sprids pa nya sitt. I samband med det
skapar man dven sin egen verklighet da man i storre
utstrickning viljer det informationsfléde man vill tro
pé, samt delar sin dsikt och information vidare till
andra. Sociala medier har sdledes en stor inverkan pa
minniskor och anvinds inte bara till att sprida
obetydliga personliga hindelser och tankar, utan kan
dven anvindas politiskt syfte. Via sociala medier har
man exempelvis lyckats synliggéra strukturella
problem i sambhillet f6r allmidnheten, och fort
fragorna vidare till diskussion pa politikerniva med
hjilp av exempelvis protester och demonstrationer
(Lévheim et al. 2013). Via sociala medier kan man
saledes gora sin rost hérd och Gvertyga andra.
Argumentationen pa Facebook skiljer sig fran en
diskussion som sker ansikte mot ansikte eftersom
man i den sistndimnda inte har mojlighet att vika
undan eller g darifrin utan problemet maste 16sas
under kort tid. Pi Facebook diremot har de
inblandade chans att lita diskussionen eller
argumentationen ga dem foérbi genom att ignorera
andras asikter. Det leder till att ménga debatter pa
sociala medier forblir ouppklarade. De flesta
diskussioner pa Facebook berér offentliga dmnen,
sasom politik, samhillsfrigor och rasism. Det
innebidr att man oftast diskuterar med manniskor
utan nagon personlig koppling och fortsitter att ha
en oforindrad relation till oavsett hur aggressiv
debatten blir. Den frimsta anledningen till att hitska
debatter sker pd plattformen bottnar i att olika
skiljaktigheter kring stillningstaganden. Da man
girna vill Iyfta fram sin asikt som ”den ritta” gar man
till attack och trycker ner den andres virderingar och
asikter. Detta sker utan instillningen att vilja forsta
den motsattes argument vilket innebdr att
argumenten pa Facebook snabbt 6vergir till att vara
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av fientlig karaktir. Ddrmed dr det inte ovanligt att
mobbing  och  verbala  aggressiva  pihopp
férekommer (Cionea et al. 2017).

Argumenten och  diskussionerna  gillande
muslimer pd sociala medier dr ofta negativa och
manga asikter bottnar i uttryck om muslimer som en
homogen grupp. De generaliserande asikterna
innefattar bland annat hur muslimska kvinnor skulle
vara fortryckta av valdsamma och aggressiva min,
och att alla muslimer utovar sexuellt vald och
terrorism. Det finns ocksd en radsla och ilska 6ver
hur muslimerna skulle inkrikta pa svenska traditioner
och hogtider (Térnberg & Tornberg 2016). Andre
Oboler (2016) menar att det ocksd dr férekommande
att muslimer avhumaniseras genom att jamféra dem
med djur och skrip. Det dr normalt fér olika
muslimska Facebook-grupper att fa hot och
hatkommentarer utan att nigon utomstiende
reagerar. Oboler benimner fenomenet dir islamo-
fobin och hatet pd nitet blir normaliserat och
standardiserat som “Hate 2.0”. Det hat som
muslimerna utsitts f6r drabbar dem pa savil individ-
som pd kollektivnivd da nidbilder, videor och inligg
rérande felaktiga bilder om islam sprids snabbt pa
plattformen (Oboler 2016). Det dr inte bara
spridningen av inlidggen som bidrar till den negativa
bilden av islam och muslimer. Manga anvindare av
sociala medier forhaller sig inte kallkritiskt, utan ldser
och delar med sig av debattartiklar och blogginlige
utan att reflektera Over huruvida innehillet
Overensstimmer med verkligheten eller inte
(Tornberg & Tornberg 2016).

1 avsnittet Islambilder i sociala  medier — en
innehallsanalys av tva Facebook-grupper, underséker Elin
Bruno vilken bild av islam som foérmedlas i tva
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grupper pa Facebook som ir for respektive emot
moskébygget.

Rituellt motstand — andlig krigf6ring

Begreppet andlig krigféring beskrivs av bibelvetaren
Clinton E. Arnold (1997) i boken 3 Crucial Questions
about  Spiritnal  Warfare. Arnold foérklarar  enkelt
begreppet andlig krigféring (spiritual warfare) som
kampen mot onda andar och viljan att besegra dem
innan de besegrar de goda. Forfattaren menar att
detta kan uppfattas som egendomligt men att det for
manga religiésa dar en verklighet. Den andliga
krigféringen kan te sig pa olika sitt. Arnold lyfter ett
par konkreta exempel i form av ceremoniell karaktir
dir en amerikansk shaman ska ha offrat diverse djur
for att bekimpa demoner. Man lyfter ocksa fram
exorcism som ett mer konkret och ndgot drastiskt
exempel pé andlig krigféring. Ett fenomen som blev
vilkint genom den klassiska filmen The Exorcist frin
1973. Férekomsten av andlig krigféring i Sverige har
aven beskrivits av Katarina Plank, Elisabeth Raddock
och Peter Selander (2016) i samband med
etableringen av det buddhistiska Tempelberget
utanfér Fredrika i s6dra Lappland. Hir férekom
andlig krigféring dels i media och inte minst olika
pentekostala tidningar, men dven i faktisk praktik
bide i Fredrika och annorstides dir ’bonekrigare”
manades att be och fasta emot de buddhistiska
planerna.

I sin studie Kristen andlig krigforing — analys av en
avvirjande ritual, undersoker Klas Lindahl hur rituellt
motstind mot moskén kommer tll uttryck hos en
kristen, pentekostal grupp.
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Foto: Fredrik Karlsson, Nya W ermlands-Tidningen.

Under natten mellan sindag och mdndag, 23—24 juli 2017, véicktes
Sflera boende i stadsdelen Rud i Karlstad. Under natten sags
mirkklidda ménniskor som tycktes genomfora nagon form av ritual
pa platsen dir en tilltinkt moské ska byggas. Boende berdttar att
haga rister hirdes pa ett sprak som antogs vara spanska. Plitsligt
hukade sig den drygt 10 personer stora gruppen i tystnad innan man
avildgsnade sig fran platsen (Alfredsson 2017-07-27).

Senare publicerades en artikel i Nya Wermlands-Tidningen
ddr man konstaterade att det var den kristna rirelsen International
Mission Church som hade varit pa platsen den dir natten. De hade
slagit ned en pale med ett manifest i marken pa den plats dir
kommunen fastslagit att moskén med stor sannolikhet kommer att
Pplaceras (Alfredsson 2017-08-01).

Vid en intervju med forsamlingens pastor, David Garcia,
bekrdfftades deras nirvaro och forklarades genom att man var dir och
bad en bon, inget mer. Garcia forklarade att det inte var nagot
angrepp emot islam eller mot muslimer, utan att man endast ville
podngtera att "Swverige dr avsett att vara kristet” (Alfredsson 2017 -
08-02). Men, utover det Garcia hinvisar till som bin, vad var det
egentligen som hénde den dér natten i Rud, och vad ville man formedla

genom manifestet?
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Kristen andlig krigforing

Analys av en avvirjande ritual

Klas Lindah!

Kvalitativ fallstudie

En kvalitativt tolkande fallstudie motiveras i
huvudsak genom studiens 6vergripande syfte som ér
att forsta ett specifikt gérande utan ambition att dra
négra generaliserbara slutsatser. Understkningen idr
medvetet utformad fOr att analysera tvd separata ting:
ritualen och manifestet, var fr sig. Dessa ting har 1
allra hogsta grad med varandra att gbra men
utgangspunkten 4r att separata analyser mojliggor en
mer komplex och nyanserad bild nir de tva senare
integreras i varandra for den slutgiltiga diskussionen.
Den kvalitativa metoden utgdrs av kvalificerade
antaganden baserat pa specifika faktorer som i sin tur
m&jliggor rimliga slutsatser. 1 Kvalitativ analys: exemplet
fenomenografi beskriver Staffan Larsson (1986) det
kvalitativa som en motpol till det kvantitativa. Det
kvantitativa innebér mycket enkelt beskrivet en sorts
mitning av data i form av exempelvis miangd och
lingd. Trots den kvalitativa metodens fordelar bor
dess brister benimnas.

Den kvalitativa ansatsen 4r inte okontroversiell i
den akademiska virlden. Mdnga forskare menar att
metoden endast blir 16nsam i samspel med den
kvantitativa metoden. Man menar att forskning bor
baseras pd fasta data i forsta hand for att sedan
kompletteras med tolkande utifrin denna data.
Kritiken handlar frimst om att den icke-
kompletterade kvalitativa metoden blir spekulativ
och riskerar att bli missvisande (Starring & Svensson
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1994). En rimlig krittk i och med att metoden
blottligger eventuellt tendensiésa inslag frin
forskaren. En problematik som kringgis genom ett
transparent forhéllningssitt till undersékningen som
med enkelhet visar forskarens tankebanor.

Den kvalitativa metoden har fatt ett uppsving de
senaste dren. Inom forskningen har man flyttat fokus
fran den tidigare dataorienterade forskningen till ett
mer kvalitativt forhdllningssitt. Den  kvalitativa
metoden bor appliceras for att férstd samhilleliga
fenomen som inte kan forklaras med siffror. Med
sadana forutsittningar finns endast den kvalitativa
metoden kvar. Kvalitativa studier syftar alltsa till att
begripa processer och dess betydelser i samhillet
(Rennstam & Wisterfors 2015).

Denna under-sékning bedéms bli betydligt mer
fruktsam genom den kvalitativa tolkningen eftersom
det handlar om hur man kan forsta just en sidan
samhillelig process som inte kan forstds genom
siffror. Vidare skriver filosofen Fiachra Long (2017)
att gamla texter ofta har dolda budskap i form av
bildsprak och liknande for att pavisa att en text har
en viktig funktion. Det aktuella manifestet ar
visserligen inte en sirskilt gammal skapelse. Diremot
anspelas det mycket pa Bibeln, som fér anses vara en
samling gamla texter med mycket bildsprik. Med
andra ord innehaller manifestet gott om bibliska citat
och referenser. Bibliska citat och referenser som i
studien kommer att lokaliseras och diskuteras for att
skapa klarhet kring manifestets sammanhang och

budskap.

Ritualen — netnografi

Undersckningens empiriska material delas in i tva
huvudsakliga kategorier, internetmaterial samt det
skriftlign manifestet. Oavsett vad man ir ute efter
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finns en uppsj0 av nitbaserat material kring det
mesta. Sociologen Martin Berg (2015) beskriver
netnografi som ett sitt att forsta ett fenomen genom
att studera internetaktivitet. Trots att denna studie
fokuserar pa en hindelse i den materiella virlden kan
nimnda internetaktivitet tillimpas for att ge en
bredare forstielse for hindelsen. Dirigenom blir
denna metod relevant f6r undersdkningen. Douglas
Cowan (2011) benimner anonymiteten som internet
erbjuder som en foérdel i denna form av
informationsinsamlande. Det méjliggor att forskaren
utan inblandning i framstillningen kan ta till sig av
data. Samma anonymitet dr dock féremal f6r vissa
etiska tveksamheter. Man bor vara medveten om i
vilken utstrickning en eventuell killa dr Sppen for
allminhet eller inte. En rimlig utgangspunkt ar att
personer som omedvetet medverkar i en studie inte
namnges i alltfér stor omfattning. Ocksd detta dr en
avvigning beroende pi personens stillning. Vidare
bor skillnad géras pa privatpersoner och offentliga
personer eller representanter for nagonting.

De internetkillor som anvinds i undersdkningen
ir i huvudsak tva tidningsartiklar utgivna av Nya
Wermlands-Tidningen samt en artikel utgiven av
SVT. Det var genom dessa artiklar som hindelsen
uppmirksammades och de beskriver kort om
hindelseforloppet.  Vidare dr  International  Mission
Church  Karlstads och  International Mission Church
Stockholms respektive Facebook-profiler viktiga for
att forstd i vilket sammanhang ritualen genomférdes
samt for att ge ledtradar till manifestets uppkomst. I
och med en av artiklarna frin Nya Wermlands-
Tidningen  genomférdes en  intervju — med
karlstadférsamlingens  pastor. En intervju som
férsamlingen sjilva filmade och sedan lade upp pa
Youtube. I denna talades det om det rituella gbrandet
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samt manifestet. Dock har man klippt i videon. Det
ir oklart hur mycket som saknas men materialet som
ir tillgingligt forklarar hindelsen i viss detalj. Den
klippta versionen ir lite drygt 35 minuter ling varav
citka 15 minuter rent konkret behandlar gérandet
och manifestet.

En etisk avvigning angiende den netnografiska
empirin dr relevant fér denna studie. Detta giller i
huvudsak férsamlingens sida pa Facebook samt den
intervju som filmats. Bedomningen édr dock att
Facebook-profilerna ir 6ppna for allminheten och
det dr ddrmed oproblematiskt att anvinda material
darifrin. Det dr ocksa sa att ndgra specifika personer
fran profilen inte kommer att nimnas. Det ar alltsd
férsamlingens egna publikationer som ér relevanta.
Videon far ocksa anses vara inom de etiska grinserna
i och med att férsamlingen sjdlva har publicerat den.
Dessutom utgér pastor Garcia en representant som
talar om férsamlingens instillning och ddrmed inte
sin privata.

Manifestet — materiell kultur

Det manifest som anvindes vid hiandelsen i Karlstad
ir mycket intressant men ocksd bristfilligt. Det
empiriska materialet bestir av sex fotografier av
varierande kvalitet. Den bristfilliga kvaliteten innebir
att manifestets kronologiska ordning ir svar att med
sakerhet faststalla. Vidare saknas med stor
sannolikhet en eller tva sidor vilket gér materialet
ofullstindigt. Dessa brister till trots finns mycket
kvar att analysera. Manifestets original dr skrivet pa
spanska. Dirfor har detta 6versatts av David Scott,
doktorand i statsvetenskap vid Karlstads universitet.
Hair dr det relevant med en reservation for Scotts
religionsvetenskapliga brister. Manifestet édr skrivet
pd ett sprak som i méngt och mycket kan kallas
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bibliskt. Darmed dr det mycket referenser till Bibeln
samt bibliska uttryck som kan vara problematiska
utan religionsvetenskaplig eller teologisk bakgrund.
Scotts 6versittning stir dock intakt och det blir
istillet min uppgift att med transparens férklara och
6verbygga dessa eventuella sprakforbristningar.

Metoden materiell kultur dr praktisk for att
undersoka texter eller artefakter. Materiell kultur ar
sirskilt anvindbar da empirin bestar av ett speciellt
féremal. Man bor stilla friagor till det material som
finns tillgingligt. I Richard Carps (2011) artikel
Material Culture exemplifieras detta med ett glas vin.
For att géra en materiell undersékning av glaset och
dess innehdll bér man stilla sig fragor som vad dess
storlek dr, vad det dr gjort av, hur det gjordes, varifran
kommer vinet och si vidare. Sedan bor man stilla
foljdfragor som syftar till att besvara huruvida svaren
pé de forsta fragorna kan sdga nigot signifikant om
just detta. Nar dessa fragor har stillts och besvarats
ir nista steg 1 undersokningen att avgoéra huruvida
svaren dr relevanta for sitt syfte. P4 samma sitt
kommer alltsi manifestet behandlas med det
huvudsakliga syftet att underséka dess performativa
och ikoniska status. Hur manifestet ser ut, dess
storlek, eventuell utsmyckning och hur det har
hanterats dr frigor som kommer att sti i fokus.
Problem kan uppstd om det helt enkelt inte finns
tillgang till de svar som efterfragas. Det kan leda till
ett vanskligt spekulerande som riskerar att generera
ett missvisande resultat. Det dr alltsa dterigen viktigt
med en tydlig transparens i undersékningen.

Ritualisering

Vad ir egentligen skillnaden mellan rit och ritual?
Nationalencyklopedin definierar ritualen som ett
“institutionaliserat  beteende  med  symbolisk
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inneb6rd”. Det forklaras vidare som ett symboliskt
beteende som huvudsakligen utgér formen for en
ceremoni. Det har inte noédvindigtvis en religids
koppling 4ven om sddana associationer ofta gors. Rit
beskrivs som “en faststilld ordning fér en ceremoni
eller liknande forrittning”. En liknande forrittning
kan i sammanhanget innebdra en ritual. Med dessa
definitioner kan alltsi rit forstds som en eller flera
delar av en ritual. En definition som stirks av
religionsvetaren Catherine Bell (1992). Bell skriver att
de tvi inte kan verka utan varandra men att ritualen
ses som Overordnad riten i och med att det 4r ritualen
som helhet som i regel efterstrivas.
Religionshistorikern Anne-Christine Hornborg
(2005) skriver om forskares varierande instillning till
riter och ritualer. Det finns i huvudsak tvé liger varpa
den ena sidan menar att ritualer har en explicit
religiés betydelse. Den andra sidan hivdar istillet att
sammanhallningen som en ritual skapar dr av storst
relevans. Detta oavsett dess eventuellt religiGsa eller
profana grund. Det sistnimnda kan inkludera savil
nattvarden som att std upp under nationalsingen.
Antropologen Victor Turner och sociologen Emile
Durkheim ger medhall till Hornborgs tolkning
angiende ritualens relevans for en grupps samman-
hillning. Turner talar om innebdrden av communitas
dir ett gemensamt gorande skapar samhorighet.
Durkheims begrepp collective effervescence syftar pa ett
liknande tillstind dar gérandet bidrar till ett kollektivt
vilbefinnande. Ett vilbefinnande som vidare gynnar
en grupps moral och didrmed stirker samhorigheten.
Durkheim menar att ritualen inte bara ger deltagarna
en stitkande kansla, utan de blir de facto stirkta.
Aven om Turner inte riktigt drar samma slutsatser
menar denne att ritualen maste ses som den enskilt
kanske viktigaste aspekten av ett religionsutévande.
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Detta menat pi ett generellt plan utan ndgon
férdjupning inom ndgon specifik religion (Olaveson
2001). Dessa tva forskare var visserligen verksamma
med runt 70 irs mellanrum men de ses som de mest
framstdende och grundliggande inom ritual-
forskningen. De allra flesta som i ndgon mén forskar
kring ritualiseringars teoretiska aspekter knyter an till
antingen Durkheim eller Turner (Quantz 1999).
Antropologen Joel Robbins (2016) stiller sin
egen forskning i relation till framférallt Turner (men
ocksd Durkheim) och konstaterar att ritualisering
inom religiésa grupper ofta bidrar till en kollektiv
etisk standard. Eftersom gruppen ofta upplever en
starkare sammanhallning bidrar detta ocksa till
samsyn pa savil religionen som sambhillet. Just
ritualen blir sdrskilt relevant da det mer vardagliga
forsamlingslivet inte har samma effekt pid de
inblandade. Sociologerna Ronjon Paul Datta och
Tara Milbrandt (2014) bekriftar bilden som
férmedlas av savil Turner och Durkheim angaende
ritualens betydelse for gruppen. Man forklarar att
omtanken for varandra tydliggors. Detta tillsammans
med den gemensamma ctiska standarden innebir
saledes att dessa grupper kan upplevas vara en del
utanfér  samhillet. Samtidigt som  férsamlings-
gemenskapen stirks utformas alltsd en uppfattning
om att inte tillhéra det stora samhallet. Férsamlingen
utgér samhillet i nigon man, atminstone det
optimala samhillet, ddr man delar en gemensam
virldsuppfattning och en gemensam etik. Genom-
gaende for ritualforskningen dr med andra ord att
ritualen skapar en kollektiv positivet inom gruppen
som forstirks genom rituella géranden. Det ér alltsd
den forenande kinslan som virdesitts.
Antropologerna Pamela Stewart och Andrew
Strathern (2014) motsitter sig inte nigon av dessa
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definitioner. De stiller sig istillet frigande till vad
som kravs for att definieras som en ritual. Stewart
och Strathern menar att det finns vissa karaktaristiska
drag inom ritualisering och dirmed kan det ses som
handlingar med en viss traditionell och hogtidlig
ordning. Alltsi ndgot som gjorts pa liknande sitt
under en lingre tid. Diremot bor ritualen ses som
nigot utdver det vardagliga. Exempelvis bor den
vardagliga middagen sirskiljas frin det traditionella,
hégtidliga julbordet eller paskmiddagen. Foér denna
studies teoretiska avstamp dr definitionen att rit dr en
del av en ritual relevant.

I boken Ritual beskriver Catherine Bell (1997)
vikten av riter och ritualer inom olika religiGsa
traditioner. Trots att den praktiska ritualiseringen
skiljer sig mycket mellan olika traditioner finns det
ofta liknande otrsaker bakom behovet av en ritual.
Bell kategoriserar ritualer frimst utifrin dess
bakomliggande syfte. En av dessa kategorier ir
hemsokelseriter. Det huvudsakliga syftet med dessa
riter dr att dterstilla ndgot som av ndgon anledning
har blivit férorenat. Bell gér en uppdelning av
ritualen till fyra dimensioner av riter vars syften r att
hela, fordriva, rena och skydda. Trots det bakom-
liggande syftet menar forfattaren att de fyra riterna dr
gemensamt for alla religidsa traditioners ritualisering
som 1 nagon man syftar tll att dterstilla det
férorenade. Det fororenade kan i sammanhanget
exempelvis innebdra besatthet, kvinnlig férorening i
form av menstruaton och barnafédande, olika
sjukdomstillstind, viderrelaterade katastrofer samt
fysiskt eller andligt férorenade platser.

Den helande riten syftar till mer dn det rent
konkreta tillfrisknandet vid en eventuell sjukdom
eller dylikt. Snarare fokuseras pd ett fullstindigt
fysiskt och mentalt tillfrisknande till skillnad fran den
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vetenskapliga medicineringen som fokuserar pa det
specifika sjukdomstillstindet. Mer precist handlar det
rituella helandet om att méjliggora ett tillfrisknande
genom att atgirda vad som antas vara en
bakomliggande orsak. Exempel pid bakomliggande
orsaker kan 1 sammanhanget innebidra sociala
storningsmoment 1 vardagen, syndfulla gbranden
eller en for svag gudstro. Bell (1997) beskriver det
som att problematiken med en bakteriell sjukdom
inte nédvindigtvis dr bakterien i sig. Det ir istillet
anledningen till att man tillatit sig smittas av denna
bakterie som bor bekdmpas. Detta dr ocksa
applicerbart pa annat 4n sjuka individer.

Den férdrivande riten dr titt sammankopplad
med den helande. Nir den bakomliggande orsaken
till ett insjuknande har identifierats inleds
fordrivandet av det sjuka. Det dr omdjligt att pa ett
generellt plan tala om tillvigagingssittet for
fordrivandet. Det varierar mycket mellan olika
traditioner. Bell berittar exempelvis om en koreansk
fordrivanderit dir man dansade runt den sjuke.
Under dansen dok andar upp varpa de ombads att
fordriva det sjuka. En docka som bar en bit av den
sjukes kldder brindes och till sist avstannade dansen
och andarna forsvann. Detta dr ett specifikt exempel
som inte ar direkt applicerbart pd vad denna studie
dmnar undersoka. Diremot finns karaktiristiska drag
i de bada hindelserna som kan jimforas, trots att det
handlar om en minniska kontra en mark. Bell
nimner hiaxprocesserna i Salem som en sorts
fordrivande-riter. I detta sammanhang bor man se
syftet som en protest mot nigot samhilleligt och inte
emot specifika individer. Vidare berittas om hur de
amerikanska urinvidnarna utforde riter i form av dans
for att halla inkriktare borta fran sin mark.
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Den renande riten forstds pa olika sitt. Bell
nimner att det bland annat innebir att frigra en
individ frin délig karma och synd efter ett
sjukdomstillstind. Det kan exempelvis vara nagot si
enkelt som att ta ett bad eller nagot mer komplicerat
som att brinna sig ren med eld. Fran vissa indiska
kulturer nimns exemplet att man pa nigot sitt bor
badas i produkter frin en ko. Andra kulturer
genomfor renande danser och s vidare. Anen gang
ar variationen alldeles for stor for att tala i
generaliserbara  termer. Den renande och den
skyddande riten dr titt ssmmankopplade da reningen
ofta uppfattas som ett framtida skydd mot eventuella
faror eller sjukdomar.

Bells hemsokelseriter kommer att fungera som
ett teoretiskt analysverktyg fOr att forstd gérandet
som dgde rum pa platsen for det planerade
moskébygget i Karlstad. Med andra ord kommer
teorin i praktiken att avstimmas gentemot det som
underskningen visar fér att erbjuda en storre
forstaelse for krafterna bakom ett sadant gérande.

Religionsvetaren James W. Watts (2013)
presenterar i boken Iconic Books and Texts tre
dimensioner som boér appliceras pa en text for att
avgbra huruvida texten dr av rituellt slag och var
betoningen liggs. De tre dimensionerna ir semantisk,
performativ och ikonisk. For att faststilla en texts
rituella  relevans bor samtliga tre dimensioner
iterfinnas i den givna texten. Watts skriver att heliga
skrifter som Bibeln eller Koranen innehiller dessa
dimensioner i olika stor utstrickning. Olika
traditioner ldgger olika stor vikt vid var och en men
samtliga aterfinns i texterna. De tre dimensionerna
utgdr tillsammans vad som i1 denna studie kommer
att refereras till som textritualisering. Dimensionerna
ir tinkta att samverka och tillsammans skapa
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forstaelse for hur man har ritualiserat Bibeln genom
det aktuella —manifestet. Watts menar att
dimensionerna dr ndédvindiga for att pd ett
utforligare vis forsta innebérden och betydelsen av
heliga texter.

Den semantiska dimensionen behandlar i
huvudsak hur en text kan forstds genom tolkning.
Detta innebdr didrmed att texternas betydelse
expanderas och blir mer eller mindre specifika for
olika férsamlingar. En sidan variation av tolkningar
gar inte minst att urskilja med den pentekostala
teologin  kontra exempelvis Svenska  kyrkans
teologiska stindpunkt. Det finns ménga sitt att tolka
en text och den relevanta semantiska utgangspunkten
f6r sammanhanget dr hur dessa tolkningar anvinds
vid predikan och liknande foreteelser. Semantik har
linge varit dominerande for att skapa forstaelse for
texter och dd inte minst de heliga texterna. Att kunna
tolka skrifterna ses som ndgot av en dygd for
férsamlingsledare med tanke pa att det formar den
teologi som sedan ir tinkt att forma férsamlings-
medlemmar. Det ar alltsi ledarens semantiska
férmaga som dr mest avgorande f6r huruvida en text
ska ritualiseras och i sidana fall vilka eventuellt
specifika stycken i texten som dr relevanta (Watts
2013).

Den performativa dimensionen syftar till att
beskriva de mer praktiska aspekterna av diverse
texter, alltsd det rent praktiska gérandet som grundar
sig i den heliga texten. Watts delar in denna
dimension i tva kategorier som foérklaras som det
performativa ordet samt det performativa innehillet.
Det performativa ordet exemplifieras av Watts med
skriftlisning samt memorering och reciterande av
skrifterna. Det performativa innehillet syftar snarare
pd den mer abstrakta framstillningen av skriftens
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innehall och den specifika tolkningens innebord.
Detta exemplifieras konkret med bland annat dans,
film och teater. Det rent innehallsmissiga i en skrift
dramatiseras alltsd och dr inte nédvindigtvis fullt si
ordagrant som det performativa ordet (Watts 2013).
For att ytterligare exemplifiera den performativa
dimensionen inom kristendom dr det rimligt att
placera julspel, dopet och liknande ceremonier inom
denna kategori. Religionshistorikern Walter Ong
(2015) skriver om hur det talade ordet f6r minniskor
samman. Det finns exempelvis nigot férenande att
tillsammans hoéra nagon som hogliser. Detta
exemplifierar vikten av det performativa.

Den ikoniska dimensionen behandlar i huvudsak
den specifika skriftens status och huruvida boken
eller texten som sadan kan uppfattas som en religids
ikon. Inom detta faller exempelvis skriftens fysiska
utseende, hur skriften uppfattas samt hur den
anvinds. Inte sillan gir de heliga skrifterna att
sirskilja fran andra typer av litteratur baserat pa dess
utseende. Lidderinlindade biblar med guldsnitt,
handskrivna Torarullar och juvelbeklidda evangelier
ir nigra exempel pa skrifter vars utseende bidrar till
dess ikoniska status. Dessutom finns det inom vissa
traditioner sirskilda rumi sévil allminna som privata
utrymmen didr man bor férvara den specifika
skriften. Vidare skriver Watts (2013) om hur sirskild
vordnad visas for skrifterna genom exempelvis
bugningar och kyssar och hur man bir dem inom
olika traditioner. Det dr heller inte sillsynt att viktiga
religiGsa skrifter figurerar i samband med konstverk
av varierande slag. Helgon och gudar ses ofta med
skrifter i hinderna. Det ir alltsa tydligt att man pa ett
mangfacetterat sitt ikoniserar viktiga skrifter inom
flera religitsa traditioner.
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I boken The Death of Sacred Texts skriver religions-
vetaren Kristina Myrvold (2010) om hur vissa
religiésa texter inte noédvindigtvis syftar till att
férmedla nagot sirskilt budskap till individer. Istillet
kan dessa texter ses som ceremoniella artefakter vars
huvudsakliga syfte dr att skapa en viss stimning eller
rent praktiskt fortydliga ett stillningstagande. Utan
att dra alldeles for stora slutsatser dr det rimligt att
anta att manifestet som undersoks i denna studie har
just ett sadant syfte. Detta baseras inte minst pa det
faktum att man rent konkret slog ned det i marken
som en trolig ceremoniell handling.

De tre dimensionerna kan forenklat samman-
fattas som tolkning, utférande samt uppfattning. Det
ir dessa tre principer som ska grundlidgga forstielse
£6r International Mission Churchs manifest och huruvida
man ritualiserat Bibeln genom detta. Inom
kristendomen har fokus linge legat pi den
semantiska dimensionen da man argumenterat kring
och baserat sin teologi pa bibliska tolkningar. Watts
(2013) menar att detta dr en av anledningarna till
utvecklingen av mer fundamentalistiska frikyrkor
under 1900-talets borjan. En mer bokstavstroende
teologi tog form och den semantiska dimensionen
kompletterades 1 hogre utstrickning med det
performativa. Detta synliggjordes inte minst genom
en mer omfattande lovsangskultur som varvades med
semantiska inslag 1 form av predikan och
bibelstudier. Bibelns ikoniska status synliggdrs ofta
genom dels dess utseende men ocksd genom det
faktum att en bibel inte sillan figurerar i samband
med religitsa fotograferingar och konstverk av olika
slag.
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International Mission Church — en pentekostal
invandrarkyrka

I rapporten Pentekostalismen i Sverige pa 2000-talet
skriver statsvetaren och kyrkohistorikern Torbjérn
Aronson (2013) att pentekostalismen 4r en kristen
rérelse som uppkom under 1900-talets borjan.
Denna rorelse kinnetecknas frimst genom  sin
betoning pa den tredje trosartikeln. Medan forsta och
andra trosartiklarna behandlar Fadern respektive
Sonen ligger den tredje artikeln vikt vid den helige
Ande. Aronson lyfter fram Andens gavor (1 Kor 12)
som viktigt for forstielsen av pentekostalismens
teologiska  grund. Ar 1906 fick rorelsen ett
internationellt genombrott vid en stor vickelse pa
Azusa Street i Los Angeles. Senare samma dr spred
det sig ocksa till Sverige och bendmndes hir som
pingstvickelsen. Aronson skriver att begreppet
pingstvinner anvindes och anvinds fortfarande for
att beskriva de pentekostala anhingarna i Sverige.
Genom mingder av férgreningar med kopplingar till
diverse kyrkor menar man att den pentekostala
kristendomen utgér en mycket stor del av
kristenheten i virlden vid 2000-talets botjan.

Vidare menar Aronson (2013) att den
pentekostala  vickelsen i USA ledde tll tva
huvudsakliga inriktningar: latter rain-vickelsen och
helandevickelsen. Dessa tvi slogs senare samman till
den mer allminna karismatiska vickelsen. Begreppet
latter rain, pa svenska sirlaregn, syftar pd regnet som
foll i Israel infor skordetiden (5 Mos 11:24; Job 29:23;
Jer 3:3; Hos 6:3). Latter rain-rérelsen férnyade
gudstjinstformen 1 jimforelse med tidigare
utférande. En mer aktiv lovsing med dans och
upplyfta hinder, handpiliggning och tungotal var
visserligen inget nytt inom den pentekostala
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kristenheten men i och med latter rain blev dessa
foreteelser normaliserade inom gudstjanstlivet.

I samma rapport kartliggs ndgra moderna
pentekostala rorelser och jimférs med vickelse-
rorelsen runt sekelskiftet 1900. Det dras en rad olika
slutsatser men huvudsakligen menar man att den
storsta gemensamma nimnaren dr dessa rorelsers
levda religion och andlighet och inte nédvindigtvis
en gemensam teologisk grund. Individens relation till
Gud ses alltsa som viktigare dn férsamlingens gemen-
samma teologiska stindpunkt. Detta innebir ocksa i
praktiken att en specifik kyrko- eller foérsamlings-
tillhorighet inte dr helt nédvindig. Ett utmirkande
drag dr med andra ord att de pentekostala individerna
kan variera mellan olika kyrkor och férsamlingar
vilket ocksd innebidr att man rent praktiskt kan
nirvara vid olika gudstjdnster i olika kyrkor under en
och samma dag (Alvarsson 2013). I jimférelse med
vickelsen som skedde runt sekelskiftet 1900 blir detta
fenomen tydligare i och med det som kultur-
antropologen Jan—Ake Alvarsson  kallar  2000-
talsvickelsen. Forfattaren lyfter ocksa fram en storre
etnisk méngfald och en dnnu tydligare individuell
andlig utveckling i forhallande till vickelsen 100 ar
tidigare.

I rapporten skriver missionsvetaren Nils
Malmstrém (2013) om pentekostala invandrarkyrkor.
I och med stora migrationsstrommar till Sverige
sedan 1990-talet har allt fler pentekostala kyrkor
etablerat sig i Sverige. Férsamlingarna har f6rt med
sig dessa trossamfund frin hemlinder i frimst
mellersta och sodra Afrika, frin Asien samt frin
Latinamerika. Malmstrom har placerat International
Mission  Church  inom  kategorin  ”Pentekostala
"Megakyrkor’ bildade i Sverige med verksamheti flera
linder” (Malmstrom 2013). Forfattaren skriver att
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dessa har byggt upp en stark grundkyrka i Sverige
som sedan spridit sig i Europa och till andra stillen i
virlden.

International Mission Church grundades 1999 av
Rodolfo Rojas och dennes fru. Rojas kom till Sverige
frin Argentina pa 1980-talet och bérjade studera
teologi 1 Stockholm. Férsamlingen som startade i
Stockholm spred sig snart och idag finns det lokala
férsamlingar i bland annat Bern, Géteborg, Givle,
Sédertilje, Sundsvall, Flen och Katlstad.

Den vision man jobbar for lyder: ”Resa en
generation av ledare och arbetare f6r Gud som
vinner nationer pa jorden” (IMC Stockholm,
hemsida). Man anser att budskapet om frilsningen
maste spridas i sambhillet och att detta frilsnings-
arbete ska utforas av arbetare som utbildas av
férsamlingen. Arbetare och andra medlemmar
uppmanas vara beredda att offra kraft, tid och
ckonomi for att fullborda sin vision. Att sprida
budskapet runt hela virlden och vinna nationer at
Gud anses vara det huvudsakliga malet. Infernational
Mission Church ir alltsd en missionerande férsamling
med ett specifikt syfte.

For att lira sig missionsarbetet erbjuds olika
kurser om mission och hur man bist tjinar
férsamlingen. Férsamlingen dger garden Saxenborg i
Dalarna, dir dessa kurser genomférs. ICAN star for
Institute of Capacitation Apostolic for the Nations. Det idr
en sorts ungdomsgrupp som dels haller till pa
Saxenborg men ocksd utfér en del missionsarbete
(IMC Stockholm, hemsida).

Dekret, fordomande och konfrontation

Ritualen

Sommaren 2017 rapporterade Nya Wermlands-
Tidningen om en hindelse i stadsdelen Rud i
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Karlstad som till en bérjan férbryllade manga. En
spansktalande r6st hordes och det stod snart klart att
rorelsen  International Mission Church Karlstad hade
genomfort en slags ceremoni pa platsen (Alfredsson
2017-08-01). Enligt férsamlingens Facebook-profil
inleddes vad man kallade f6r Karistad for Christ
mandagen den 24 juli 2017. En missionsvecka for
ICAN vars syfte var att missionera i staden och
vilsigna invanarna. Det tycks som att missionerandet
avslutades pa fredagen samma vecka. Det intressanta
ir dock att hindelsen i Rud dgde rum natten mellan
sondag och mindag, 23-24 juli (IMC Karlstad
Official, Facebook). Alltsa kan det tinkas att det som
hinde wvar ett sorts startskott pd denna
missionsvecka.

I en intervju med tidningen siger pastorn David
Garcia att det bara var en grupp ungdomar som bad
en bon. Tidningen rapporterar dock att man pa
platsen hade slagit ned ett sorts manifest. Aktionen
férsvarades med att man ville se en forindring i
staden (Alfredsson 2017-08-02). 1 den video-
inspelade intervjun férdjupar man sigi imnet. Garcia
berittar att det var en profetisk handling som
genomfordes. Genom dessa profetiska handlingar
aktiveras sedan ndgot i en sjilv, menade Garcia. Detta
bér innebira att man genom bén och denna handling
forverkligade sig sjdlva genom tron. I intervjun
pipekas ocksa att det inte var ndgot mystiskt som
skedde. Diremot tycks ndgot ske nir man gor
handlingar som detta, det vill siga f6r Gud och Jesus.
Han talar om att det som sker inom en sjilv ir
helande, att det kan bota olika sjukdomstillstind
(IMC Karlstad Official: Pastorer i en intervju med
NWT, Youtube).

Att gérandet utférdes pa platsen for en tilltinkt
moské dr naturligtvis relevant for forstielsen f6r vad
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som hinde. Garcia berdttar att man bad for
férvandlingen, att man bad f6r allt som inte dr bra
och for det som anses vara forstorande. Daremot vill
man poingtera att avsikten aldrig var att gi emot
négon eller ndgot specifikt. ”Vi skriver inte bara emot
muslimer [...] Vi pratar ocksi om olika kristna
rorelser som inte ger resultat” (IMC Katlstad
Official: Pastorer i en intervju med NWT, Youtube).
Forvandlingen forstas som att folk ska bli vélsignade
och arbeta f6r Gud. Garcia papekar flera ginger att
han inte har niagot emot muslimer och att det till och
med finns muslimer som dr med i foérsamlingen.
Diremot uppleves en orittvisa som férsamlingen tar
stillning mot: ”Vi ska ge dem tillitelse att bygga
moskéer, men vi far ingen tillitelse att bygga
férsamlingar, kyrkor dir borta” (IMC Karlstad
Official: Pastorer i en intervju med NWT, Youtube).
Alltsa  réttfardigar man  sin sak genom dessa
orittvisor; ska det byggas moskéer i Sverige ska det
ocksd fa byggas kyrkor i muslimska linder. Garcia
pépekar att férsamlingen inte har ndgot problem med
religionsfrihet, diremot boér det finnas rittvisa.
Garcia menar att det ocksia var en aktion for
svenskarna. ”Vi maste forstd att manga, manga,
manga svenskar dr jitte-, jitteoroliga for byggnaden
av en moské” (IMC Karlstad Official: Pastorer i en
intervju med NWT, Youtube).

Iintervjun berittar pastorn att aktionen har blivit
misstolkad. Det var inte nigon protest, det var en
boén, berittar han. ”Vi gjorde en bon. Vi spikade en
bén i marken. Vi gick darifran” (IMC Katlstad
Official: Pastorer i en intervju med NWT, Youtube).
Garcias uppfattning kring hindelsen dr att det var en
enkel bon och inte nagonting mer. Nir reportern
fragar Garcia om palen i marken och papekar att vissa
personer ska ha uppfattat hindelsen som att de ville
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férbanna marken, svarar Garcia med att syftet inte
var att forbanna marken utan att vilsigna den.
Aterigen hinvisar han till férindringen och att fler
personer bor finna Jesus och vilsigna Sverige.
Avslutningsvis papekar Garcia att Sverige r avsett
att vara kristet men att svenskarna har vint Jesus
ryggen. Ett annat budskap var att kriminaliteten
maste bort och att familjer behéver enas. Vi vill att
kriminalitet ska minska. Vi vill att familjerna ska enas.
Det dr vart budskap” (IMC Karlstad Official:
Pastorer i en intervju med NWT, Youtube).

Manifestet - det semantiska

Pa det som har antagits vara den forsta sidan i
manifestet star att lisa ”Apostoliskt och profetiskt
befrielsedekret”. Manifestets andra sida inleds med
krav om en omedelbar nedliggning av alla moské-
projekti Europa. Vidare krivs att samtliga europeiska
moskéer som stodjer islamistisk terrorism ska
stingas. Huruvida man syftar tll stingning av
moskéer som stodjer terrorism eller om man menar
att alla moskéer stodjer terrorism bor vara osagt. 1
och med den hirda kritkken mot islam som
presenteras i texten verkar en uppmaning till
stingning av samtliga moskéer inte helt osannolik. 1
manifestet stir det vidare att det som sker bakom
stingda dorrar ska lyftas fram i ljuset. Planer pa déd
och forstorelse ska nedmonteras och omedelbart
stillas in. Genom Andens auktoritet och i Jesu namn
vill man stoppa alla hixliknande boner mot kyrkan,
mot pastorer och mot apostlar i Europa. Genom
“hixliknande béner” antyds att islam 4r avguda-
dyrkan och hixeri. ”Bakom stingda dorrar” bor
tolkas som i en moské”, vilket innebdr an mer kritik
mot planerna pa ett moskébygge. Tidigare forskning
visar att den moskékritiska argumentationen ofta
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handlar om radikalisering i och med storre samlings-
lokaler (Allievi 2010). Med Guds hjilp ska
hixeriernas férbannande ord brytas. Detta motiveras
med ett bibelord fran Jesaja: ”Men inget vapen som
smids mot dig skall ha framgang, alla som for talan
mot dig skall du fi fillda. Detta dr Herrens tjanares
lott, jag ger dem segern, siger Herren” (Jes 54:17).
Detta forstis som andlig krigforing.

Nimnda krigforing fortsitter med deklarerandet
av det stora eldsvirdets och domens ar mot de som
férdémer den kristne gudens rike. Eldsvirdet bor
forstas som en del av den andliga krigféringens
rustning (Ef 6:10-11 & 6:16-18). I bibliska samman-
hang hinvisas ofta domen till domens dag da alla
ogudaktiga ska domas av Gud (1 Joh 4:17; 2 Pet 3:7).
I Salomos vishet kan man 4 andra sidan ldsa f6ljande:
”Han skall k4 sig i rittfardighetens harnesk och sitta
den opartiska domens hjilm pa sitt huvud” (Vish
5:18). Detta kan ses som dnnu en del av den andliga
rustningen. Vidare uppmanas 1 manifestet att
”Balacianernas” och ”Balaamianernas” fordomande
mot Guds folk inte ska bli fruktsamt. 1 Fjirde
Mosebok stir om Moabs kung Balak som férsokte
stoppa det israclitiska folket fran att nd Israel. Balak
sinde ut profeten Bileam for att férbanna israeliterna
(4 Mos 22-24). ”Balacianerna” och Balaamianerna”
ar alltsi motstindare till Guds folk och likstalls
rimligtvis med muslimer i manifestet. Féljande bibel-
citat dterfinns i manifestet: ”Gud sade till Bileam:
’Folj inte med dem. Du skall inte f6rbanna det folket,
ty det dr vilsignat” (4 Mos 22:12). Forsamlingen
menar att detta citat 4r bevis for att israels folk ar
Guds utvalda folk.

Idag, fredag den 9 juni 2017, infér den enda hégsta och

gudomliga domstolen av all rittvisa och sanning, meddelar vi
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detta andra juridiska dekret for att doma och upphiva, for att
uppritta och uppbygga i enlighet med Otdet, viljan och

avbilden av Guds rike (Citat frin manifestet).

Med ovanstiende citat inleds manifestets tredje sida.
En mening som dr svartolkad da det dr besvitligt att
avgbra vad som avses med 7vi”. Den 9 juni 2017
holls en konferens i Genéve, Schweiz. Denna
konferens holls for att fira 500 ar av reformation och
samlade ledare, pastorer samt apostlar f61 International
Mission Church fran Europa och Latinamerika. Det
bjods in till en “Apostolisk reform” med en 19
timmar lang ceremoni (IMC STHLM (Official),
Facebook). Det verkar dirmed rimligt att detta
manifest skrevs under den dagen i Genéve. Nimnda
problematik med anvindandet av “vi” konstateras
genom oklatheten kring huruvida budskapet
kommer fran hela foérsamlingen Inzernational Mission
Chureh eller frin den lokala karlstadférsamlingen. Att
det ocksd skrivs om “detta andra juridiska dekret”
skapar en viss osidkerhet. M&jligen dr det sd att det
manifest som ligger till grund fér denna under-
sokning dr det andra av fler manifest.

Vidare legitimeras manifestets innehall genom
att det grundar sig pa buden och principerna frin
Guds ord, den hégste auktoriteten och skaparen.
Detta forklaras som sant med féljande bibelcitat:
”Men om han inte vill lyssna, ta d4 med dig en eller
tva till, f6r pa tva eller tre vittnesmal skall varje sak
avgoras” (1 Matt 18:16). Detta kan dels syfta till att
ett flertal personer deltog vid skapandet av manifestet
och dels kan det syfta till jordens, himlens och Guds
nirvaro (Judit 7:28). Det forklaras att kommande
utlitande sker i ndrvaron av just tre vittnen.

Manifestets fjirde sida har tre bibelord 1
punktform. Pa grund av bristande materialkvalitet
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finns vissa tveksamheter kring vilka bibelord som
asyftas. Nedan foljer tre bibelcitat som endast med
viss sidkerhet antas vara vad som asyftas.

I dag ger jag dig makt 6ver folk och riken. Du skall rycka upp
och vrika omkull, férstéra och bryta ner, bygga upp och

plantera (Jer 1:10).

Jag skall ge dig nycklarna till himmelriket. Allt du binder pa
jorden skall vara bundet i himlen, och allt du 16ser pé jorden
skall vara 16st i himlen (Matt 16:19).

Han svarade: ”Vatje vixt som inte ir planterad av min

himmelske fader skall ryckas upp med roten...” (Matt 15:13).

Manifestets fjirde sida fortsitter med en deklaration
om att de andliga makter, organisationer och religiGsa
rorelser som verkar i Europa, och bara jagar
framgang, ska betraktas som illegala. Vidare f6rdéms
de juridiskt politikerstédda organisationer som bak-
talar och forsoker forstora for apostlardrelsen i
denna slutliga tid. Aterigen f6rdéms de politiska
beslut som tagits, i och med mosképrocessen i
Karlstad. Detta, tillsammans med de tre bibelcitat
som redovisats ovan klargdr med relativt stor
tydlighet att man utfér andlig krigfring. De anser sig
ligga i krig mot omvirlden pa ett andligt plan.

Sidan fem inleds med rubriken “FOR-
DOMANDE”. Férsamlingen férdémer varje land
som verkar for islamisk extremism och r6r sig pa vad
som anses vara “var mark”. Uttrycket 7var mark”
hirleds rimligtvis till teologisk dominans da
férsamlingen menar att Sverige och Karlstad dr avsett
att vara kristet (Alfredsson 2017-08-02). Vidare ska
de babyloniska och de tidigare filisteiska krafterna
fingslas och hindras. Férsamlingen menar att dagens
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muslimer 4r dttlingar till dessa folk och att de
kommer for att erdvra vira” stider. Savil
babylonierna som filistéerna ansdgs vara fiender till
det judiska folket enligt Bibeln (2 Kung 24-25; 1 Sam
18:25-27; 2 Sam 21:15). Genom manifestet
deklareras dessa krafter neutraliserade i Jesu namn.

Vidare f6rdéms de andliga makter av humanism
och materialism som verkar i luften. Dessa krafter
manipulerar och kontrollerar folket med 16gner. Alla
som forsoker fylla minniskors sinne med dessa
logner f6rdéms och uppmanas att avldgsnas frin
Guds rike. Detta ska ske i Jesu namn. Eftersom
férsamlingen skriver om makter av humanism och
materialism riktar sig detta rimligtvis snarare till ndgot
sorts politiskt eller samhilleligt engagemang, och har
siledes inte nagot rent religidst syfte. De motsitter
sig alltsd de som dr positiva, eller atminstone inte
negativa, till ett moskébygge och mot islam i storsta
allminhet. Med andra ord kan det syftas pa savil
opinionsbildare som pa kommunfullmiktige i och
med dess godkinnande av detaljplanen foér bygget
(Hedin 2017-06-19). Detta kan med viss enkelhet
ocksd kopplas till Efesierbrevet: 7Ty det dr inte mot
varelser av kétt och blod vi har att kimpa utan mot
hirskarna, mot makterna, mot herrarna 6ver denna
morkrets  virld, mot ondskans andekrafter i
himlarymderna” (Ef 6:12).

Forsamlingen férdomer avgudadyrkan  och
sexuell oordning. De konfronterar makterna som
letts in pd avgudadyrkan och dirigenom f6rstér Guds
altare. Dessa makter hanvisas till i manifestet som
“acabitas” och “Jezabélicas”, taget fran Forsta
Kungaboken. ”Acabitas” dr i sammanhanget svar-
tolkat. Det skulle dock kunna syfta till Achas, en kung
i Isracl under profeten Elias tid. Denne Achas var gift
med Isebel som rimligtvis dsyftas med ”Jezabélicas”,
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eller Jezabél. Profeten Elia anklagade dessa tva for
avgudadyrkan vilket ledde till f6rfSljelse av profeten
(1 Kung 18). I manifestet uppmanas vidare att ta bort
de andar som gar emot den sanne guden och som
motsitter sig profetiska féreningar och gudstjinster i
Europa, de andar vars syfte dr att sprida forvirring
bland de rittfirdigt troende i riket. Aterigen tycks
férsamlingen anklaga den avgudadyrkande islam for
att i ndgon mdn vilja stéra de kristna kyrkorna och
férsamlingarna. De verkar onekligen mena att det
férekommer en sorts kamp mellan de kristna och de
onda.

Den sista delen i manifestet fortsitter med
fordomande mot omvirlden. Det deklareras att
otillitna andliga makter inte ska ha inflytande pa sitt
territorium. Manifestet deklarerar att det som Fadern
inte har planterat ska ryckas upp ur marken. Det
deklareras att motstindarna till ”Rikets barn” ska
fortorkas och aldrig ge frukt. Férhéllandevis ofta talar
de om sitt territorium. Detta kopplas rimligtvis
aterigen till teologisk dominans dia man anser att
marken tillhér det kristna Sverige. Att Gud ska rycka
upp andras planteringar ur marken forstis genom
tidigare ndmnda bibelcitat frin Jeremia 1:10 och
Matteus 15:13. Att de kallar sig sjilva for “Rikets
barn” kan ocksa hirledas till Matteus evangelium dir
det stir: "Den som sir den goda siden ir
Minniskosonen, dkern dr virlden, den goda siden dr
rikets barn, och ogriset dr det ondas barn” (Matt
13:37-38).

Vidare f6rdéms de religiésa makterna i Europa,
de ”faraoniska” och ”herodianska” andar som
kommit for att forfolja apostlardrelsen ska utvisas.
Otrdvalen faraoniska” och “herodianska” forklaras
rimligtvis med farao och Herodes. Faraonerna har
linge setts som motstindare till det isracliska folket.
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Detta kanske frimst genom fangenskapen i Egypten
som dterberittas i Andra Mosebok. Herodes som
fiende antas bero pd att kung Herodes lit halshugga
Johannes doparen (Matt 14:1-12). Dessutom var det
samme Herodes som lit doda alla barn under tvd ar i
férhoppning om att ocksa Jesus skulle d6 (Matt 2:16).
Manifestet kan hir syfta pa motstindare i storsta
allminhet, men det dr inte en vild gissning att det
syftas pa muslimer i synnerhet. Avslutningsvis
deklarerar manifestet att alla rorelser, inklusive de
som kallar sig kristna, som dgnar sig at fortal och
forsoker forhindra Guds rike, ska ogiltighetforklaras.
Dessutom forhindras varje bon, fasta och vaka vars
syften ér att f6rdéma Guds apostlarérelse i Europa.
Kritiken stricker sig till i princip alla som i nagon
man motverkar det som férsamlingen anser vara
Guds plan. Inte minst det som dr Guds plan med
férsamlingen sjilv. Att manifestet explicit nimner
bon, fasta och vaka dr intressant med tanke pé att
manifestet med stor sannolikhet skrevs samtidigt
som den muslimska fastemanaden ramadan dgde
rum.

Manifestet - det performativa och det ikoniska

Framstillandet av det praktiska gérandet kring
manifestets innehdll hamnar litt i spekulationer.
Detta eftersom det inte deltar ndgra 6gonvittnen eller
liknande i denna studie. Istallet 4r det eventuella
uppmaningar 1 manifestet samt intervjun med
pastorn som utgdr materialet f6r den performativa
forstielsen. Pastorn, David Garcia, menar att det var
en grupp ungdomar som bad en bon, inget mer.
Dock framgar inte vad denna bén mer specifikt
innehdll eller om det ldstes ndgot ur manifestet.
Garcia menar vidare att profetiska handlingar
aktiverar nigot inom en sjilv (IMC Karlstad Official:
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Pastorer i en intervju med NWT, Youtube). Darmed
uppleves alltsd att handlandet och bonen forstirktes
i och med manifestet, eftersom det rimligtvis sdgs
som en profetisk handling.

I manifestet star inga direkt uppmaningar till
individer eller grupper. Diremot finns en mingd
krav, fordomanden och andra deklarationer som
uppmanar till en rad olika saker med en mer diffus
mottagare. Det skulle kunna rikta sig till savil ndgot
virldsligt som gudomligt. Oavsett vilket finns det
med andra ord performativa inslag dven om
forverkligandet av dessa inte nédvindigtvis har dgt
rum.

En texts eller artefakts ikoniska status bestims
utifrdn faktorer som utseende och betydelse for sitt
sammanhang. En utférligare beskrivning av vad som
hinde har redovisats i tidigare avsnitt. Dir beskrivs
hur en pile med manifestet inlindat omkring sig har
slagits ned i marken. Dessutom skrivs i en artikel att
det fanns fler palar (Alfredsson 2017-08-01). Att sla
ned dessa i marken bor ses som en relativt aggressiv
handling vars avsikt var att vicka uppmirksambhet.
Ett sidant gérande bidrar till att géra manifestet till
ndgot mer d4n bara en text med en rad stillnings-
taganden. Med tanke pa att det var pa en sidan
specifik plats bidrar till att det handlar om ett mycket
tydligt budskap. Materialet bestir av fem pappers-
sidor i en storlek som uppskattas vara A4. Med tanke
pd papprets storlek bedéms tripalen vara cirka 25
centimeter lang. Varje sida dr dekorerad med ett
monster 1 vinster- och hogerkant samt i Gver- och
underkant med nagon eller ett par centimeters
marginal till kanten. Exakt vad monstret forestiller dr
svart att avgora.
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Slutsatser

Studiens syfte dr att undersoka International Missions
Church ~ Karlstads ~ géranden mot ett tilltinkt
moskébygge 1 Karlstad. Det har i viss mdn redan
faststillts att det handlar om andlig krigféring, men
till vilken grad? Genom en del av undersékningen har
gorandet och manifestet hallits isdr i ett forsok att
renodla de bida fenomenen. I detta avsnitt integreras
de tva for att skapa den helhetsbild som syftet kriver.

Forsamlingens pastor David Garcia  hivdar
bestimt att det inte dr friga om nédgon férbannelse
eller dylikt. Istillet papekas upprepade gianger att
férsamlingen genomférde en bon péd platsen, som
innebar en vilsignelse 6ver marken och en vilsignelse
6ver Karlstad. Ett pastiende som i och med Garcias
uttalande dr svart att forneka. A andra sidan talar
manifestet sitt tydliga sprak. Ett sprak som visserligen
inte berittar mycket om férbannelser, men desto mer
om fordomande av det mesta som inte anses ratt-
firdigt av forsamlingen. Bland annat deklareras att
otillitna andliga makter inte ska ha inflytande pa
férsamlingens territorium. Ett starkt deklarerande
som far en forklaring genom hemsokelseriterna. Den
fordrivande dimensionen syftar till att fordriva det
som anses férorena nagonting. Denna ér applicerbar
pé foregaende resonemang om man anser att marken
redan dr férorenad. Det vore rimligtvis inte fruktsamt
att fordriva nigot som dnnu inte finns. Ar s3 inte
fallet blir istillet den skyddande dimensionen
relevant. Denna syftar till att skydda nagot mot
eventuell framtida férorening vilket i sammanhanget
verkar mer troligt.

Eftersom Garcia hidnvisar till manifestet som en
bén i sig, som sedan slogs ned i marken, stirks tanken
om att det faktiskt handlade om en forbannelse. Med
detta sagt dr det eventuellt mojligt att sirskilja
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ceremonin frin manifestet. Da dr det mojligt att
hivda att en vilsignelse utférdes. Men, eftersom
manifestet och gbrandet ar sia starkt samman-
kopplade vore en sidan distinktion verklighets-
frinvind. I manifestet deklareras att det som inte
planterats av Gud ska ryckas upp ur marken och
motstindarna till rikets barn ska bli ofruktsamma.
Aterigen kan flera hemsokelseriter med stor rimlighet
appliceras. Savil den skyddande och fordrivande som
den renande dimensionen kan tillimpas. Dess rent
praktiska uppmaning hirleds med st6rst enkelhet till
den fordrivande dimensionen da det dr just vad
liknelsen uppmanar till. Mojligen 4r det sa att upp-
maningen som sidan riktar sig till ett mer omfattande
geografiskt omrade dn den mark dir det dgde rum.
Kanske ir det riktat till likatainkande i Katlstad, eller
i Sverige. Vid en sidan utgingspunkt blir den
férdrivande dimensionen inte alls orimlig. Vidare bor
inte den renande dimensionen uteslutas. Att riva upp
och rensa det ogudaktiga dr de facto vad upp-
maningen syftar till. En sadan tvetydighet dr dock
inte alls problematisk. Det finns ingenting som siger
att de olika dimensionerna stir i motsats till varandra.
Tvirtom blir de mer fruktsamma i det samspel som
utgor ritualen.

Garcia talar om att profetiska handlingar som
denna skapar en helande kinsla inom en. En kinsla
som kan bota sjukdomar. Dir aterfinns alltsd en
helande aspekt som kan vara applicerbar pia den
helande hemsokelseriten. Helandet var visserligen
inte riktat mot det specifika omrade dir moskén ir
tinkt att byggas, men likvil hade gérandet en helande
verkan. Eftersom rituella géranden dr av oerhort
varierande karaktir beroende pé tradition finns dir
egentligen ingenting som bestimmer vad som ska
eller bor helas vid ett siadant gérande. Alltsa kan
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ritualen inbringa sirskilda férnimmelser till den eller
de som utfor den.

Det finns sikerligen olika sitt att se pa det
rituella gérandet. Denna studie utgick fran teorin om
Catherine Bells (1997) hemsokelseriter och det rider
inga tvivel om att de fyra dimensionerna ir
applicerbara pi det som dgde rum. Vissa mer in
andra men faktum kvarstir; dimensionerna har visat
att en ritual i syfte att aterstilla det férorenade har dgt
rum. Ceremonin som dgde rum i Rud i Karlstad kan
forstas som en ritual vars syfte var att skydda marken,
Karlstad och Sverige fran ett moskébygge.

Manifestet genomsyras av en tydlig semantisk
dimension i form av bibelord och bibliska referenset.
Dirigenom ritualiseras Bibeln i flera passager.
Dessutom aterfinns en uppenbar andlig krigforing
som upprepade ginger motiveras genom bibel-
hinvisningar. Detta exemplifieras kanske lattast med
hinvisning till vad férsamlingen kallar det stora
eldsvirdets och domens ar. Ett sadant pastiende kan
nirmast jaimforas med en direkt krigsférklaring, om
in en andlig sadan. P4 manifestets fjiarde sida har det
placerats tre bibelcitat som i mangt och mycket
konkretiserar manifestets innebord. Det ska forstoras
och brytas ner, ryckas upp och vrikas omkull
Dramatiska bibelcitat som motiverar nimnda krig-
foring. Det framgir ocksa tydligt att forsamlingen
anser att deras territorium, som de uttrycker det, inte
tillhor de inkriktande muslimerna.

Garcia sager ett flertal ganger att varken han eller
férsamlingen har ndgot emot islam eller muslimer.
Underskningens semantiska dimension fortiljer en
historia som inte riktigt Gverensstimmer med detta.
Genom uttryck som att islam dr hixeri och att
europeiska mosképrojekt ska liggas ned skapas en
bild av en relativt fientlig instillning. Garcia papekar
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att manifestet var riktat till fler 2n bara muslimer. Att
det var ett budskap till alla som inte féljer den, enligt
férsamlingen, ritta vigen. Manifestet visar att sa dr
fallet. De riktar sig de facto till andra organisationer,
férsamlingar och rérelser men det framgar med viss
tydlighet att islam och muslimer stir som huvud-
saklic mottagare. Valet av plats fér ceremonin
kommenteras inte i nigon storre utstrickning men
det dr onekligen si att valet dr gjort med stor
medvetenhet, vilket stirker misstanken om att det var
riktat till i huvudsak muslimer.

Den performativa dimensionen aterfinns pa ett
teoretiskt plan. Det dr ddremot svirt att rent konkret
siga att det har utspelat sig nigon form av
performativt gérande. Eftersom Garcia hinvisar till
manifestet som en bon kan det i sig utforma ett
performativt ndrmande. Nirmare bestimt ett
exempel pa det performativa innehallet i och med att
det slogs ned i marken. Det dr dock ndgot langsokt.
Istillet fokuserar undersékningen pia uppmaningar
som kan tolkas som performativa. Att riva upp och
vrika omkull dr naturligtvis bildliga uppmaningar,
om andlig krigféring och bén. Det dr alltsa detta som
bor tas i beaktande. Men, som nimnts i under-
sokningen blir det en nagot spekulativ slutsats i och
med att det inte finns ndgot underlag f6r huruvida
dessa uppmaningar férverkligas. Det kan diremot
konstateras att det rituella gérandet hade nagon form
av fysisk effekt. Garcia talar om den helande kinsla
som infinner sig vid géranden som tillignas Gud.
Denna stirkande kinsla bekriftas genom Emile
Durkheim som menar att ritualisering har en
stirkande effekt (Olaveson 2001). Diri aterfinns
ocksd vissa performativa nyanser.

De ikoniska inslagen dr mycket tydliga. Att for-
samlingen slog ned manifestet i marken dterkommer
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ofta, och det ir just den handlingen som ir mycket
relevant. Det dr onckligen detta som frimst
motiverar manifestet som en ikonisk artefakt. Dess
material eller storlek sdger i sammanhanget inte
sirskilt mycket. Diremot berittar manifestets
utsmyckning att det betyder ndgot mer dn vilka
papper som helst. Monstret som omsluter sidorna
bidrar alltsa i hog grad till manifestets ikoniska status.
Det nimns att det fanns fler manifest som anvindes
vid ritualen. Den ikoniska statusen kan stirkas
ytterligare beroende pd var dessa finns. Bevaras de
ndgonstans, eller slingdes de? Detta dr frigor som
denna studie inte besvarar men det ar likval en
intressant tanke som har betydelse fér manifestets
ikoniska status.

S, hur kan manifestet forstds? Studien visar att
Bibeln har ritualiserats i hog grad. Vidare stirks
ritualiseringen genom manifestets ikoniska status.
Watts (2013) berittar att textritualiseringen bygger pa
inslag av samtliga tre dimensioner, men att det inte
behdvs lika mycket fran alla. Det behdvs inte ens
sirskilt mycket frain ndgon av dem, likvil har en
ritualisering skett. S ocksa i detta fall. Bibeln har
dirmed ritualiserats genom frimst den semantiska
och ikoniska dimensionen. Manifestet bor forst och
frimst forstds som en oerhort viktig del av en ritual.
En rit i sig sjilv, i nigon madn. Dirmed ér det fullt
rimligt att pastd att hela det rituella gorandet
sammantaget dr performativt. Vidare kan manifestet
onekligen ses som en andlig krigsférklaring mot
samhillet i allmdnhet och islam i synnerhet. Det
anvinds som ett sitt att skapa polarisering dir
férsamlingen anser att de dr pd den ritta sidan. Ett
tydligt stillningstagande mot, vad de sjilva kallar, en
orittvis varld.
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Som tidigare konstaterat framgar det tydligt att ett
rituellt gérande har dgt rum. En ritual vars huvud-
sakliga syfte var att vicka uppmirksamhet mot en
kontroversiell fraga och samtidigt visa sitt missnoje
mot beslutstagare och andra som pa nagot sitt
stodjer ett moskébygge. Forskare inom ritual-
forskningen dr rérande Overens om att ritualens
betydelse for kollektivet dr oerhort viktig. Att en
gruppsamhorighet stirks i och med gemensamma
goranden 1 enlighet med det lilla kollektivets etik
(Olaveson 2001; Quantz 1999; Robbins 2016; Datta
& Milbrandt 2014). Dirmed éterspeglas dnnu ett
syfte i det rituella gérande som dgde rum. Kollektivet
ansig med stor sikerhet att denna protest var
n6édvindig och dirmed uppstod ett behov av att géra
sina roster horda. Oavsett direkt avsandare i detta
avseende var rimligtvis ritualen sirskilt viktig f6r de
narvarande vid det aktuella tllfallet. Vid ett flertal
tillfillen gbr forsamlingen ansprak pa olika territorier.
Detta kan delvis forklaras genom nidmnda etik och
samhillsuppfattning inom det lilla kollektivet.

Det har wvarit svart att faststilla konkreta
avsindare och mottagare i och med hindelsen.
Uppgifter gir isidr och det dr vanskligt att avgora
exakt vilka som faktiskt stod bakom manifestet.
Uppenbart dr dock att International Mission Church var
ansvariga, oavsett om det skedde pa internationell,
nationell eller lokal nivd. Unders6kningen visar att
muslimer, beslutstagare och oliktinkande i olika
utstrdckning stir som mottagare. Detta bekriftas i
viss mdn av Garcia, men dnnu tydligare genom
manifestet. Dock aterstér i sidana fall ett fragetecken
angiende anvindandet av spansk text. Var manifestet
tinkt att hittas av utomstiende? Har man hogldst ur
manifestet innan det slogs ned? Innehallet talar for
att det faktiskt var tankt att fler skulle ta del av det.
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Samtidigt talar utsagan om att manifestet var en bén
for att det inte nédvindigtvis skulle ldsas av andra.
Spanskan forklaras i sidana fall med att det endast
var tinkt att férsamlingen skulle ta del av innehdllet
och att det eventuellt kan ha varit hoglisning for
spansktalande dhorare. Detta stirker 1 sidana fall den
performativa dimensionen ytterligare och talar dn
mer f6r det som Victor Turner dsyftar med begreppet
communitas;  samhorigheten 1 och  med det
gemensamma gorandet (Olaveson 2001).
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"Det har sagts att religionsfribeten i Sverige dr generds sa linge som

inte utivandet syns i det offentliga livet” (Karlsson & Svanberg
1997, 25).

I denna studie undersiker Heléne Pilstrim  den  lokala
mediedebatten rorande Karlstads moskés uppforande och forsiker
sitta fingret pa de mest framtridande fragorna. Ultifran detta
analyseras debatten och satts i ett perspektiv som belyser varfor
religidsa byggnader véicker reaktioner.

Nya Wermlands-Tidningens och Vdrmlands ~ Folkblads
respektive nybetsflode och debattsidor bestiende av  insindare,
debattartiklar, kronikor och ledare star som material i denna
kvantitativa innehdllsanalys av medielogik. V'idare anvinder sig
Pilstrom av den teoretiska grunden Not in my Backyard (NIMBY)
som analysverkyg for att forstd en specifik typ av retorik i debatten.
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Varmlandsk medielogik

En kvantitativ innehallsanalys av
nyheter och debattsidor

Heléne Pilstrom

Kvantitativ innehéllsanalys
Metoden som anvints i denna studie 4r en
innehallsanalys, dven kallad kvantitativ textanalys, da
denna utgor ett vanligt tillvigagangssitt ndr man
onskar mita eller rikna forekomsten av sirskilda
foreteelser i texter. Bergstrom och Boréus definierar
grundidén med metoden “att kvantifiera nagonting i
texter utifran ett specifikt forskningssyfte” (2005, 43—
44) och menar att denna typ av metod passar for
undersokningar dir man férsoker hitta monster i en
storre mingd information. “Innehallsanalysen f6ljer i
allminhet — oavsett dess specifika tillimpning — en
logisk och relativt enkel procedur” som enligt
Denscombe (2016, 392-393)  fOrslagsvis  kan
genomforas enligt nedan stiende punkter och sd dven
gjorts:

* Vilj material utifrin urvalskriterier;

* Bryt ned materialet i mindre enheter;

* Skapa kategorier for dataanalys;

* Kodschema — koda enheterna si att de

stimmer med kategorierna.

* Rikna antalet forekomster av enheterna.

* Analysera enheternas frekvens och férhallande

till andra enheter.

Studien har genom manifesta inslag i dagspress

noterat hur manga av artiklarna som under 2017
foresprikar en eventuell byggnation av en ny moské,
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samt hur méinga som eventuellt 4r emot ett sidant
forslag. Den har dven tagit vilka som far komma till
tals i artiklarna fOr att framhiva vems bild som oftast
framkommer i1 dagspressen i beaktning. Metoden
erbjuder ocksi ett sitt att hitta moénster for att kunna
péavisa samband i innehall och budskap, som kan
illustreras med hjilp av tabeller och deskriptiva
diagram. Dessa analyseras senare med hjilp av
utvalda teotier.

Unders6kningsmaterial och urvalskriterier

Undersckningsmaterialet bestod av 136
tidningsartiklar ~ fran tva  dagstidningar, Nya
Wermlands-Tidningen (NWT) samt Virmlands
Folkblad (VF). Sokning av relevanta artiklar till
undersokningen gjordes med hjidlp av Google,
tidningarnas egna sokfunktioner samt mediearkivet
Retriever. Exempel pd sokord som anvindes for att

hitta artiklarna bestod av exempelvis
”moské+Karlstad” samt ”moské+Karlstad+
grannar”.

Foljande sammanstillda kriterier lag tll grund
for urvalet:

 Artikeln skulle vara skriven under 2017.

* Komma frin ndgon av tidningarna NWT eller

VF.

* P4 nagot sitt nimna moskén alternativt hinvisa

till debatten kring moskén i

l16pande text. Det rickte alltsa inte att exempelvis

tala om muslimer 1 allminhet eller nyheter som

enbart berér den nuvarande samlingslokalen.

* Sikerstilla en spridning av artikelforfattare.

Vissa risker finns kopplade till ovan urval. Att

samtliga artiklar skulle vara skrivha mellan januari
och oktober 2017 innebdr direkt att man inte kan
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generalisera hela den debatt som pagitt i lokala
debatter och media i mer 4n ett drtionde. Valet av att
enbart anvinda sig av tva tidningar kan dven innebira
att man missar delar av den pigiende debatten.

Kodschema och kategorier f6r dataanalys
I studien har foljande legat till grund f6r skapandet
av ett kodschema som anvints for att analysera
artiklarna:
e Hur manga artiklar under 2017 diskuterade
byggnationen av en moské?
* Hur manga ir for, emot alternativt neutrala?
* Vem/vilka far komma till tals i artiklarna?
e Vilka referenser hinvisar till fenomenet
NIMBY i artiklarnar

Ett “kodschema talar om i detalj vilka noteringar som
ska gbras 1 de analyserande texterna” (Bergstrom &
Boréus 2005, 49) och ligger till grund f6r vilka ord,
teman, politiska partier och sa vidare, som gar att
urskilja 1 texterna. Studiens kodschema har
kontinuerligt uppdaterats for att sikerstilla att de
resultat som studien varit ute efter att uppna kunde
urskiljas och undersékas med hjilp av det utformade
schemat. Dessa kategorier ligger till grund for
analysen: publiceringsdatum, rubrik, tidning, typ av
artikel, forfattare, vem som omnimns, politisk asikt,
instillning  till  byggnationen samt NIMBY-
referenset.

Avgrinsningar och urval

Studien omfattar 136 artiklar ur dagstidningarna Nya
Wermlands Tidningen och Virmlands Folkblad.
Samtliga publicerade mellan januari och oktober
2017. Artiklarna har valts ut genom pé férhand valda
sokpremisser, vilka tidigare har presenterats.
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Anledningen till att studien enbart valt artiklar fran
dessa tvd tidningar, motiveras med att studien ville
utga fran tvé olika politiska perspektiv. Det vill sidga
att tidningarna inte skulle beteckna sig som varken
konservativa, moderata eller socialdemokratiska.
Dirmed valdes NWT och VFE. NWT ir den storsta
tidningen med flest ldsare i landskapet och utger sig
for att vara en tidning med en konservativ
beteckning, men stir samtidigt som partipolitiskt
oberoende. Tidningen utkom forsta gaingen 1837 och
har en upplaga pi citka 43 700 exemplar (NWT
2017). VF ir ocksé den en storre Virmlandsk tidning.
Denna dgs i dag av NWT-koncernen efter att under
99 ar tillhort arbetarrorelsen och blev i slutet av
januari 2017 “den sista socialdemokratiska tidningen
pé en ort i Sverige som kops upp av den borgerliga
konkurrenten” (Mokhtari 2017-03-01). VF dr dock
sedan dess forra dgare, dn sd linge, frimst en
socialdemokratisk tidning ”dir ledarsidorna bygger
pé socialdemokratiska virderingar” (VF 2017).
Anledningen till att man i studien valt att enbart
inkludera artiklar skrivna mellan januari och oktober
2017 dr pa grund av det antal som stod till férfogande
och tidsramen for studien. Beslut i frigan gillande
moskén forvintades dessutom under denna tidsram.
Andra tidningar och media har séiledes valts bort trots
att man i en storre studie givetvis kunnat presentera
ett mer representativt undetlag och ett bredare
perspektiv om man vigt in fler aktorer. Studien har
dven valt bort att analysera eventuellt bildmaterial.
Detta har gjorts da insindare, vilka stir for en stor
del av undersokningsmaterialet, saknar bild. Trots
studiens avgrinsningar hoppas den dnda lyfta en
lokal debatt dir forstdelsen for varfor, och hur,
religisa byggnader diskuteras och framstalls i media.
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For att kunna goéra en snabb och enkel
bedémning gillande skribenternas attityd 1 fragan
gillande moskén har studien gjort foljande
tolkningar:

De artiklar som uttalat uttrycker en negativ dsikt
till byggnationen och/eller dr f6r en folkomrostning
har studien tolkat och definierat som negativa i frigan
om byggandet av en moské.

De artiklar som 4r emot en folkomrostning
definierades som antingen neutrala eller positiva. De
bedémdes endast neutrala om bade foéresprakare for
och emot byggnationen getts i princip lika stort
utrymme i artikeln.

De artiklar som dr mot en folkomrdstning och
uttalat positiva till moskébyggnationen har bedémts
som positiva.

Metoddiskussion

Nackdelen med den hir typen av metod dr att den
bygger pi antagandet att mingden eller férekomsten
av vissa ord eller personer i en text sdger nigot om
budskapet/helheten. Den tar inte heller hinsyn dll
det “outsagda” eller det som skrivs mellan raderna,
det underforstdidda. Ibland 4r det inte heller hur
manga ganger ndgonting sigs som ir relevant, utan
hur nagonting sigs, eller kanske inte sdgs alls, som
spelar roll. Ord kan dven vara ytterst subjektiva och
skifta for sindare och mottagare men kan dven skifta
och forindra innebord 6ver tid. En av de stora
fordelarna dr att man fir en hég grad av systematik
(Denscombe 2016). Vid insamlingen av materialet
uppmirksammades det att nagra artiklar inte kunde
Oppnas utan en prenumeration pa tidningen online.
Dessa artiklar valdes darfor bort. Det finns inte heller
négon saker siffra pa hur minga artiklar som studien
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gatt miste om pa grund av sokstringarnas
utformning.

Mediedebatten

Den offentliga debatten i dagstidningarna NWT och
VF mellan januari och oktober 2017 som r6r
byggandet av en moské i Karlstad har en
6vervigande del handlat om kritik mot platsen i sig.
Till storsta del uttryckt fran privatpersoner genom
insandare. Dock saknas det en diskussion om vilken
eventuell placering som skulle ”’passa bittre” dn just
den som Karlstad Kommun féreslagit i Rud. Vid
genomldsning av samtliga 136 artiklar, varav 57
stycken fran VF och 79 stycken frin NWT, har
studien identifierat och utgatt fran tre sitt att se pa
planen om moskén. Dessa perspektiv dr: en positiv
instillning till byggnationen, en negativ syn pa
byggnationen samt en neutral syn.

Artikelf6rdelning

Av de totalt 136 artiklarna framhiver 60 stycken ett
tydligt negativt  stillningstagande medan 43
framhiver ett tydligt positivt stillningstagande. 33
artiklar har studien klassificerat som neutrala da de
inte framfor ett tydligt stillningstagande varken for
eller emot byggnationen. Alternativt att artikeln gav
béda sidor lika utrymme och ett stillningstagande fér
lisaren blev att artikeln varken férmedlade en tydlig
stillning varken f6r eller emot.

Av de totalt 60 artiklarna som var negativa till
byggnationen av moskén erbjuder 26 artiklar tydliga
NIMBY-referenser. Av de totalt 93 artiklarna som
var tydligt negativa eller neutrala till byggnationen var
siffrorna desamma. Det vill siga att enbart i artiklar
med tydligt negativa dsikter kommer NIMBY-
referenser fram i diskussionen.
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Sammanfattningsvis tydliggors det faktum att
Nya Wermlands Tidningen férmedlar en negativ
instillning till byggnationen i 52 % av sina artiklar.
De negativa attityderna enbart dr synliga i 33 % av de
analyserade artiklarna ur Virmlands Folkblad.
Generellt for bada tidningarna édr det fler negativa
asikter som far utrymme dn positiva. Nar det galler
medias uppdrag, dir det ingar att spegla den religiésa
mangfald som idag priglar Sverige pa ett objektivt
satt, tilliter man vissa grupper storre utrymme i
frigan om moskén. Detta skulle kunna f6érklaras med
hjilp av Hvitfelts (1998) teori gillande sirskilt viktiga
nyhetsvirderingskriterier. Hvitfelt menar att negativa
inslag och ekonomisk péaverkan pa individen manga
ganger avgor nyhetsurvalet.

Nyhetsartiklar

I de totalt 55 nyhetsartiklar som analyserats, vilket
utgdr 40 % av det totala antalet artiklar, far
intervjuade fran SD, M och KD ett évervildigande
stort utrymme i jimforelse med exempelvis Islamiska
kulturfoéreningen. Akademin blir intervjuad tre
ganger; lika manga ginger som exempelvis
Miljépartiet. Fran akademin dr det representanter
fran Karlstad Universitet som blivit intervjuade. Inga
sakkunniga inom exempelvis stadsplanering ger sin
syn pa diskussionen. 31 nyhetsartiklar dr publicerade
i VF och 24 artiklar i NWT.

Insindare, debattartiklar, krénikor och ledare

Utav de 136 artiklarna utgdrs totalt 71 stycken av
insdndare varav 61 av dessa skrivits av privatpersoner
som bidrar med personliga reflektioner. Tio artiklar
har diremot skrivits av politiker. Av de 10 insdndarna
som dr skrivna av politiker dr 8 stycken positiva till
byggnationen och 2 negativt instillda. Av de 61
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insindare som dr skrivna av privatpersoner dr 31
negativa till byggnationen, 13 neutrala och 17 positiva
till en eventuell moské i Rud. Utav de 136 artiklarna
utgdrs totalt 7 stycken av debattartiklar varav 1 av
dessa publicerats i VF och resterande i NWT.
Artikeln som publicerats i VF dr skriven av en till
byggnationen neutralt instilld skribent medan
resterande sex artiklar ur NWT dr férdelade foljande;
3 negativa, 1 positiv och 2 neutralt instéllda. 5 av de
7 debattartiklarna édr skrivna av kommunpolitiker.

Mellan januari och oktober 2017 skrevs totalt 1
kronika som berérde moskébyggnationen. Denna
hittas i tidningen VF under rubriken Jag har forvandlats
till en jahaduist, dir skribenten med en stor dos av
humor tar upp dmnet av ett samhille dér det rdder
brist pd samhillsengagemang dir han hoppas
férvandlas frin en jahaduist till en javisstist.

Totalt under perioden skrevs endast tva ledare
som ber6r debatten om moskén — bada i VF och av
en och samma skribent. Bdda artiklarna kan
summeras som positiva till byggnationen.

NIMBY
Vad ir det som vissa inte kan férstd? Vi som bor pa Rud vill
inte ha en moské hir. De som sé girna vill ha en moské kan
ju komma med forslag pa plats for bygget nagonstans i
nitheten av dir de sjdlva bor. Dé blir ju alla n6jdal (Insindare
NWT 2017, ”Féresla en limplig byggplats”).

Av de 26 artiklar som uppvisar eller kan kopplas till
NIMBY-fenomenet genomsyras dessa artiklar av
frimst tva kategorier eller teman: verkligt upplevda
personliga “hot” och mer “’kulturella hot”. Orsakerna
till den forsta kategorin skulle kunna vara empiriskt
baserade, trots att det troligtvis sillan dr si, medan
kulturella orsaker, eller upplevda hot, endast tjanar till
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att motivera och legitimera en diskussion som inte
lingre r6r moskén och kan kopplas till fenomenet
NIABY — Not in anyones backyard. Nedan illustrerar
vad man kan definiera som ett upplevt hot fran en
privatperson dir den ekonomiska oron frimst lyser
igenom.

Hela spektaklet 4r vinklat och pastiendet att flest dr for dr en
direkt 16gn. Undrar hur HSB ser pé saken nir massflykten
startar, manga kommer silja sitt boende med forlust. Ska
kommunen ersitta alla for virdeminskningen hir? Jag
forutsitter det, for pengar verkar det finnas gott om...
(Insindare NWT 2017, ”Det ar en krinkning”).

I en av insindarna med rubriken Hur kommer
byggnaden paverka stadsdelen? (VF 2017) skriver en
till byggnationen negativt instilld privatperson
foljande:

Att placera moskén i stadsdelen Rud tror jag inte dr
limpligt... Och det handlar inte om islamofobi utan om sunt
fornuft. Hur kommer denna byggnad att paverka stadsdelen?
Hur paverkas in- och utflyttning i omradet? Forstir inte [...]
tar upp fragan om Katolska kyrkan och Jehovas vittnen. De
ingir ju inte i drendet om limplig plats att bygga en moské.
Och de har heller inte rért upp sa mycket synpunkter som

planerna pa var en moské ska byggas.

Privatpersonen dr uppenbart negativt instilld till att
moskén uppfors i Rud och menar att det handlar om
sunt férnuft och inte en ridsla f6r vad en sidan
religiés bygegnad kan komma att innebira. Skribenten
lyfter dven fram att moskén skapat en betydligt stérre
debatt dn  diskussioner kring andra religiGsa
byggnader.  Genomgdende 1 ldsningen av
undersokningens artikelunderlag dr det tydligt att inte

203



enbart privatpersoner genom insdndare och
debattartiklar férmedlar “upplevda hot”. Bland de
450 synpunkterna fran allminheten uttrycks bland
annat oro for hot, brik, parkeringsproblem, 6kad
radikalisering och sidnkt virde pd nirliggande
bostider (Nyhetsartikel NWT 2017, ”SD spelar pa
oro och ridsla”). Motstindet stricker sig frin
bekymrade invanare i grannskapet som oroas av
fallande bostadspriser och kommunpolitiker som
menar att man istillet borde premiera nya bostidder
dnda till antidemokratiska sympatisérer som for en
direkt NIABY-retorik. Det verkar som att debatten
utgdrs av en kombination av en lokal oro i
kombination med en stérre nationell opinions-
bildande funktion som verkar dra nytta av lokala
konflikter som denna. Detta pi grund av att
moskékonflikter kan ses som symboliska och
symptomatiska konflikter Gver integration och islams
status 1 vistliga samhillen dir moskéer kan utgéra
grunden till konflikter om gruppigenkinning och
hierarki i urbana kontexter. I rapporten Mosques in
Eurgpe gors en vildigt bra liknelse dir Allievi (2010)
skriver att om islamofobi dr febern dr debatterna Gver
moskéerna en utmirkt termometer. I artiklarna lyfts
vildigt ofta traditionell NIMBY-retorik. Det vill siga
att det inte dr sjilva moskén man dr emot utan
placeringen i sig vilket dven verkar uppfattas som mer
7oiltiga” och neutrala skil till motstind.

I debatten finns dock de som dr positivt instillda
till byggnationen som ser att en moské kan bidra till
att vara en plats dit samhillet kan vinda sig for att
bide fa svenska muslimers synpunkter i olika frigor
men ocksa for att utbyta kunskaper och ge samtliga
medborgare ritt att fa limna ett arkitektoniskt
avtryck (Gunnarsson 2016; Karlsson & Svanberg
1997). De verkar dven anvinda sig av juridiska
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argument i storre utstrickning som exempelvis den
konstitutionella ritten till religionsfrihet.

Det dr manga minniskor som de senaste dren kommit till vért
land fran krig och fortryck. De har ritt till de minskliga
rittigheter som star i FN-stadgan. Diribland religionsfrihet.
Sverige har skrivit under dessa rittigheter. (Insindare VF

2017, ”Se till att vart samhille forblir 6ppet”).

Det rader religionsfrihet och métesfrihet i Sverige. Det ger
alla ritt att samlas i en valfri lokal f6r att utéva sina moéten —
forutsatt att de foljer Svea rikes lag, som stir 6ver alla
suspekta religioner. (Insindare NWT 2017, ”Rud ir perfekt

for en moské”).

Motstandare havdar 4 andra sidan att islam ar en
antidemokratisk och totalitir religion som till och
med i vissa extrema fall inte anses borde innefattas av
den grundliggande ritten tll religionsfrihet.

Det lever individer i vart samhille som inte har lért sig vad
kirlek till sin nésta innebdr. I deras vird dr begreppet empati
for medminniskor okidnt. Dir finns bara familjen och
familjens heder som ska forsvaras med alla tillgingliga medel:
6ga for o6ga, tand f6r tand.. (Insindare NWT 2017,
”Moskébygge lika med hogriskprojekt”).

Som nimnt tidigare har utbildning och invandrar-
attityd ett starkt samband; ju lingre utbildning desto
mer generds attityd till invandrare. Men skillnader
finns dven mellan kon, dlder och politisk tillhérighet
dock verkar “utbildningsnivd vara mest avgorande
for att forklara attityden” (Demker 2013, 32). Det
borde siledes ligga i tidningarnas intresse att
férmedla perspektiv och en nivé pa diskussionen som
tar hinsyn till samhillet i stort och inte enbart vara
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en diskussion for boende i niromridet. Debatten om
en eventuell moské i Karlstad har dock avhandlats i
andra tidningar och media sisom exempelvis SVT
Nyheter i1 Virmland, Sveriges Radio, Metro,
Sydsvenskan, Géteborgs Posten och Aftonbladet.

Medielogik

Den allminna tendensen hos massmedia 4r att
fokusera pa det ovanliga, sensationella och det
extrema. Foljaktligen, nir folk anvinder massmedia
som primir informationskanal for att séka och
inhimta information, fir de sannolikt inte den
fullstindiga bilden. Uttalanden och handlingar som
kretsar  kring minoriteter 1 samhillen utan
“nyhetsvirde” kommer sannolikt inte att dominera
dagspressen.  Detta  innebdr att  exempelvis
information om andra kulturer och religioner dir
hindelserna dr allt f6r “vardagliga™ aldrig f6rmedlas.
Och tvirtom, extrema muslimska uttalanden och
handlingar ~ tenderar  att  presenteras  som
representanter av de muslimska massorna. I denna
relation mellan media 4 ena sidan, och kultur, socialt
liv och politk 4 andra sidan, uppstir ofta en
intressant situation didr media uppfyller dubbla
funktioner dar de bide reflekterar men aven delvis
formar problem som uppstir inom dessa tre
dominer (Alghamdi 2014).

Hur viger man upp denna negativa bild i
moskédebatten? VF anvinder sig av sina ledare for
att sprida en storre acceptans och visa pa tidningens
instillning till byggnationen. I en av de tvé ledarna
stir det att ldsa féljande: ”Karlstads muslimer har ritt
att samlas och utéva sin religion i en egen lokal. Oron
som finns bér moétas med mer kunskap, fler méten
och dialog, inte med ett nej till bygget ” (Franke 2017-
06-21).
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Ett av studiens syften har varit att underséka
vem som far komma till tals genom att identifiera de
som blir intervjuade for att identifiera den eller de
grupper som eventuellt dr Over- eller under-
representerade. I en vidare studie skulle man kunna
titta vidare pa och underséka om rapporteringen i sig
kan definieras som objektiv, saklig eller opartisk
genom att jimféra i vilken utstrickning de tva
sidorna hors genom exempelvis Kent Asps aktors-
behandlingsindex som “tar hdnsyn tll i vilken
utstrickning en aktor far komma till tals, blir omtalad
pd ett neutralt vis, blir utsatt for kritik eller far
berém” (Bergstrom & Boréus 2005, 47). Detta ir
ndgonting som inte prioriterats i denna studie men att
analysera vilka som far komma till tals ger en liten
bild av huruvida debattens omfing dr representativ
samt hur den skildras 6verlag. Alltsa, med hjilp av
enbart tidningsartiklar kan man inte med all sikerhet
uttala sig om hur ménga eller hur fa som ér delaktiga
i debatten eller sigas ge en representativ bild av
moskédebatter i Sverige generellt, da bara de som far
komma till tals i just dessa tva media dr inkluderade.
Diremot har precis som nimnts ovan studiens syfte
inte varit att ge en representativ bild av situationen i
Sverige generellt eller huruvida enskilda tidningar kan
definieras som partiska eller opartiska.

Slutsatser

Den tyske sociologen Norbert Elias menar att i
kulturméten  mellan  minniskor  tenderar  ofta
nykomlingar att ses i ljuset av deras simsta karaktirs-
drag. Om vi tar métet mellan minniskor som dr
fédda 1 Sverige och invandrare med muslimsk
bakgrund analyserar man varandra utifran forst och
frimst homogena termer ”men ocksd i termer av de
simsta karaktirsdragen hos “den andre”. I kontrast
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ser man sig sjalv och sin egen grupp i termer av
gruppens bista karaktirsdrag, det vill siga de ideal
som finns inom gruppen. Varje person jimfor
dirfor sina egna ideal med den andra gruppens
simsta praxis” (Ouis & Roald 2003, 20). Om
grupperna vid en siadan jimforelse kunnat hitta
gemensamma karaktirsdrag trots jimférandet av
dpplen och piron hade det funnits stérre moéjlighet
att hitta eller skapa en gemensam grund.

Generellt sett har utbildningsniva och attityd till
invandrare haft ctt starkt samband. Aven dlder har
ansetts spela roll gillande vilken attityd man har
(Demker 2013). Attityden har dven linge varit en
partiskiljande friga. Det dr dock inte mojligt att
utifrdn studiens undersékning dra en sadan slutsats
dd information om skribenterna saknas, men kan
vara intressant att undersOka vidare. Det finns
exempelvis statistik som pavisar att svenska folkets
instillning till flyktingmottagning ér starkt kopplat till
upplevd n6jdhet med det liv man lever, néjdhet med
demokratin i Sverige, vad som upplevs oroande infor
framtiden samt efter placering lings en hogervinster
skala. Det aterfinns dock ett politiskt monster, ddr
det enligt SOM-institutets undersékning fran 2012
framgar tydligt, att det skett en markant Skning av
negativa attityder bland de som anser sig sta ’klart till
héger” de senaste aren.

Frigan om invandringspolitiken idr dock inte
representativ. for  allmidnhetens  attityd il
flyktingpolitiken och invandringen i Sverige. For att
komma 4t mer djupa och fundamentala attityder till
minniskor med annan bakgrund, savil politisk som
religiés och kulturell, finns det flera parametrar att ta
hinsyn till och framférallt instillningen tll
minniskors religionsfrihet och ritt till religiGsa
attribut och ceremonier (Demker 2013). Overlag
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visar SOM-institutets undersékningar att resultaten
tyder pd att det finns ”en mindre andel svenskar som
tydligt uppfattar invandring som ett problem och
som hotande samtidigt som man inte heller litar pa
den svenska mediebilden av  invandringens
konsekvenser” (Demker 2013, 30). Det dr en liten
grupp som menar att Sveriges invandring dr ett
problem. Men en minoritet som hors. Detta dr tydligt
om inte annat i resultatet frin denna undersékning
dir hégerns sympatisorer utgdr en framtridande
procentuell del av vilka som hors i debatten gillande
moskébyggnationen i Karlstad och vilka asikter som
férmedlas. For att koppla till studiens syfte finns det
forskning som tyder pi att medborgare dven dr mer
benigna att anta frimlingsfientliga attityder nir
invandring 4r nationellt uppmirksammad. Detta
borde innebidra att man i allra hogsta grad bor
ifrigasitta de bada tidningarnas fordelning av
samhillsroster och fundera 6ver medias méjlighet till
paverkan i debatten (Ferwerda, Flynn, & Horiuchi
2017).

Det finns de som hidvdar att religiésa
manifestationer i det offentliga rummet under de
senaste decennierna  blivit allt vanligare. Ett
péstiende och antagande som star i direkt kontrast
till de sociala teorier som vixte fram under
nittonhundratalet genom bland andra Emile
Durkheim och Max Weber vilka férutspadde en
minskning av religiésa influenser i samhillet. Idén
om att religion har fitt en mer synlig roll i samhillet
bygger i stor utstrickning pa hur religidsa rorelser
runt om i virlden har lyckats fora in religion 1 det
offentliga livet och in i politiken. I Sverige tydliggérs
detta genom exempelvis hur religiésa aktiviteter i
frikyrkor och olika New Age-riktningar blomstrat pa
senare dr eller hur pentekostalismen i USA och
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katolicismen i Latinamerika fatt nytt liv. Den svenska
teologen Ola Sigurdson menar att det "sekuldra"
sambhillet inte innebdr att religionen férsvunnit utan
att den bara férindrats (Roald 2012).

Men det finns andra sitt att se pa dagens sekulira
sambhille. I boken Sociologiska perspektiv pa religion
i Sverige lyfter man dmnet privatreligion och
framhiver sociologen Jeffrey Weintraub som menar
att “uppdelningen mellan privat och offentligt dr en
central del i formandet av det moderna samhillet,
men att grinsen mellan dessa sfirer inte dr sjdlvklar”
(Weintraub 2015, 13). Weintraubs tva olika
distinktioner kan anvindas for att forstd och dela in
relationen mellan privat och offentligt: kollektivitets-
distinktioner och synlighetsdistinktioner dir den
forra innebir enskilda angeligenheter fran sidana ddr
det finns gemensamma beslut och den senare det
som dr dolt och hemligt frin det som dr synligt och
tillgingligt. En moskébyggnad dr en tydlig religids
markor. I ett sekulariserat svenskt sambhille, dar
religion oftast anses vara nagonting privat, kan
synliga uttryck uppfattas g emot demokratiseringen
och det personliga valet att sjilv styra och utforska
sin religitsa tillhorighet (Lévheim & Nordin 2015).

Uppenbarligen spelar religiosa byggnader roll
oavsett religiés dogm och dr kanske inte avgérande,
men didremot viktiga i en social och politisk
bemirkelse. For religitsa minoriteter kan en religios
byggnad utgdra en viktig social och politisk markdr
kopplat till integration och makt i samhillet. Idag kan
vi exempelvis hitta manga nya specialbyggda moskéer
dven pd platser dir muslimer inte utgdr en majoritet
sasom Visteuropa och USA (Verkaaik 2013 & Gole
2011). Gillande huruvida diskussionen om moskéer
som religiés byggnation i allminhet bidrar till storre
debatter 4n andra dr sant dven om villkoren for
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debatterna skiljer sig mellan linder. I USA idr det
oftare praktiska 4n religiésa invindningar till
byggnationerna som stir 1 centrum och i
sydeuropeiska linder som Spanien och Italien, dir
kopplingar till den katolska kyrkan dr stark, ar folk
mycket mer angeligna om att uttrycka sina
invindningar 1 kulturella och religiésa termer.
Generaliseringar och férutbestimda  asikter dr
ingenting nytt ndr det kommer till det okdnda, eller
det vi saknar direkt kunskap om. Men hur vi hanterar
denna typ av dsikter i media borde vara av storsta
intresse. 1 en av insindarna uttrycks detta pa ett
férnuftigt och triffande vis:

Det dr ritt av Sverigedemokraterna att, liksom samtliga andra
partier, kritisera fortryck och véildsbenigna grupper. Men att
i virsta Trumpstil argumentera med daligt underbyggda
pastienden och snedvriden information leder bara till att
underbldsa ridsla, 6ka motsittningar mellan grupper och
skapa ett intolerant samhille. (Insindare VF 2017, ”Vilka

Svensson som helst”).

Oavsett om man dr positivt eller negativt instilld till
uppfoérandet av religidsa byggnationer i allminhet
antas man genom medias férmedling av information,
kunna inférskaffa sig en uppfattning. Baserat pa
denna enkla analys dr det dock uppenbart att det
saknas professionell objektiv rapportering i debatten
dir ldsaren ges moijlighet att fi korrekt och
faktabaserad information. Detta resulterar i en
Overvigande negativ  tonging 1 den lokala
mediedebatten dir de viktigaste och mest
framtridande huvudfrigorna hirrér frin enskilda
individers tankar och personliga asikter snarare dn en
friga diskuterad i ett bredare nationellt och
internationellt perspektiv ddr sakkunniga i storre
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utstrickning uttalar sig. Om media dessutom viljer
att ofta lyfta tankar om moskén som kan kopplas till
direkt negativa uppfattningar skapas ocksa en bild av
att detta dr en “allmin” uppfattning. ”En siadan bild
formar medborgarnas politiska medvetenhet och kan
skapa uppfattningar om en (felaktig) utbredd eller
Okad fientlighet mot invandrare och flyktingar”
(Sandberg & Demker 2014, 74).

”Det har sagts att religionsfriheten i Sverige ir
generds sa linge som inte utévandet syns i det
offentliga livet” (Karlsson & Svanberg 1997, 25).
Kopplat till resultaten av denna studie skulle man
kunna pasta att det fortfarande sorgligt nog stimmer,
men att kontentan rort sig fran att vara en samhallelig
fraga till en av mer privat natur dir oron i férsta hand
rér ens egen bakgard.
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“Islamiseringen dar en myt, fortsitter vissa envist att pastd. Samtidigt
ser vi allt fler tecken pa hur islam sprids i Sverige, trots att det dr den
minst omtyckta religionen” Pastaendet har publicerats i den negativt
installda Facebook-gruppen Nej tack till moské i Karlstad.
Tillsammans med dess motsats Ja till moské i Karlstad utgir de
bada grupperna och dess inneball materialet i Elin Brunos studie om
moskédebatter pa Facebook.

Bruno tar sig an att analysera argumentationen genom en
kvantitativ - innehdllsanalys - dér argument kategoriseras  utifran
kvinnosyn,  vald,  religionsfiibet, islamisering, ~ placering  samt
stllningstagande  utan  argumentation. Kategoriseringen —damnar
urskilja en bild av hur uppfatiningen om islam och muslimer kan
uttyyckas.

214



Islambilder i sociala medier
En innehallsanalys av
tva Facebook-grupper

Elin Bruno

Kvantitativ innehallsanalys och kategorier

Den huvudsakliga metoden som tillimpas 1
foreliggande studie dr en kvantitativ innehdllsanalys.
Metoden limpar sig vil vid undersékningar av
utvecklingen av ett visst fenomen eller virderingar,
da man enkelt fir en 6verblick 6ver hur frekvent ett
fenomen eller virdering férekommer. Metoden
fungerar vdl med att kvantifiera huruvida
virderingar/asikter dr positiva, negativa eller neutrala
(Bergstrom & Boréus 2005). Eftersom studien damnar
undersoka vilka som dr de mest forekommande
argumenten angiende moskébygget, och om
framférda argument dr positiva, negativa eller
neutrala limpar sig metoden vil. Med en
kvantifiering och kategorisering fir man snabbt en
6verblick 6ver de virderingar som férekommer i
materialet.

I undersckningen kommer materialet att kodas i
olika kodningskategorier enligt ett utformat
kodningsschema for att sedan placeras in i olika
teman. Urvalet av kategorier ar speciellt framtaget f6r
denna undersékning men baserat pia tidigare
forskning angiende de generaliseringar som dr
vanligt férekommande angiende muslimer och
islam, exempelvis som att muslimer dr valdsamma,
kvinnoforaktande och strivar efter att Overta
vistvirlden (Térnberg & Tornberg 2016). Urvalet av
kategorier dr ocksd till viss del inspirerade av
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professor 1 masskommunikation Nagwa El Gazzars
(2013)  kvalitativa  innehdllsanalys, dir denne
undersokt huruvida argument angiende muslimer
framstills negativt eller positivt i sociala medier i
Egypten. Argumenten dr indelade i olika teman och
kategorier, bland annat kring vilka ord som anvinds
vid framstillandet av islamister, men 4ven om
argumenten hinvisar till medborgerliga-, liberala-
och kvinnliga rittigheter (Gazzar 2013). 1 denna
studie 4dr framforallt kategorierna  kvinnosyn,
religionsfrihet och islamisering inspirerade av
Gazzars teman.

De teman som kodningen delas in i dr foljande:
kvinnosyn, islam som valdsam religion, religions-
frihet, islamisering, placering samt negativ/positiv
utan anledning.

Trots kategoriseringen av de teman som
férekommer, ticker dessa inte in alla typer av
argument som foérekommer i debatten. Exempelvis
ber6r kodningen inte argument angiende politik och
personangrepp. Det dr ett medvetet val, da det efter
genomldsning av materialet star klart att argumenten
rérande politik samt personangrepp inte har nigon
storre koppling till just muslimer och islam i detta fall.
Det forekommer dock argument med politisk
koppling inom olika teman, exempelvis diskuterar
man vilka partier som réstat ja/nej dll
moskébyggandet, placering av  byggnaden samt
religionsfrihet. Studiens teman ticker dock in de
flesta argument som berdér férdomar gillande
muslimer och islam. Det finns 4ven ett tema
negativ/positiv.  utan  anledning, dir simpla
outvecklade argument som “nej”, ’nej tack” eller “’ja
tack” analyseras. Detta dd de uttrycker ett tydligt
stillningstagande for eller mot moskén, dven om det
saknas en motivering till asikten.
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I Gazzars (2013) undersokning analyseras dven
argumenten genom att avgéra huruvida de har
exempelvis en bitter, optimistisk, sarkastisk, dryg
attityd 1 sin kommentar. Ocksa i foreliggande
undersokning kommer argumenten att virderas,
dock begrinsas virderingarna till att kategoriseras
utifrdn virderingen positiv, neutral eller negativ i de
olika kategorierna. Den positiva virderingen ir
Oppen for islam och muslimer och férdelarna med
religionen lyfts fram. Det motsatta giller vid den
negativa virderingen ddr man snarare har en tydligt
negativ bild av islam och muslimer.

Bildanalys
Trots att materialet i undersékningen frimst bestdr
av text forekommer vid nagra tillfillen bilder i form
av  bade fotografier och memes. Trots att
illustrationerna utgdr ett mycket litet fragment av
materialets omfang, dr de 4nda intressanta att
kvantifiera dd de uttrycker en asikt eller virdering
angiende islam. Man brukar sdga att en bild sdger mer
in 1000 ord, och ir saledes ett limpligt komplement
att anvinda sig av vid ett annars textdominerat
material (Fors & Bickstrom 2015). Av den
anledningen kommer utvalda illustrationer att
kvantifieras och delas in i teman. Likt urvalet av
texten som ingdr i analysenheterna ska dven de
utvalda bilderna innehdlla nigot rérande moskéer,
islam och muslimer. Varje bild kommer sedan att
placeras under limpligt tema och med en virdering
huruvida den ir positiv, negativ eller neutral till islam.
Bilderna i studien kommer att analyseras mycket
forenklat, dd de endast utgér en mycket liten del av
matetialet och ambitionen 4r att de ska kvantifieras
in under limpligt tema. Analysen i undersdkningen
sker utifrin en social dimension. En social dimension
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pd Dbildanalysen innebdr att man bland annat
undersoker i vilket sammanhang bilden férekommer,
alltsa utreder man vem mottagaren dr samt i vilken
kontext bilden forekommer. Det krivs siledes att
bilderna i féreliggande undersOkning analyseras
tillsammans med publicerat inldgg for att verkligen
kunna utlisa kontexten och fér att kunna avgora
huruvida bilden anvinds positivt, negativt eller
neutralt. Vidare kan analysen fordjupas genom att
undersoka betydelsen av innehillet i bilden (Fors &
Bickstrom 2015). I det fallet text férekommer som
en del av bilden, analyseras den enligt bildanalysens
instruktioner. De bilder som ingir i materialet
kommer siledes att avgrinsas utifrin huruvida de
innefattar ett innehall rérande moskéer, islam eller
muslimer. Bilderna kommer sedan att analyseras
utifrdn deras tinkta mottagare och egentliga kontext
samt analyseras utifrin betydelsen av innehdllet for
att slutligen kvantifieras och kategoriseras under
limpligt tema.

Utrval

Det material som ska kodas och analyseras dr himtat
fran Facebook-grupperna Ja 2/l moské i Karlstad samt
Nej tack til] moské i Karlstad. Eftersom de sammanlagt
320 publicerade inliggen innefattar bade artiklar och
tillhérande kommentarer (totalt drygt 100 000 ord
eller ca 400 A4-sidor text) har ett urval och en
avgrinsning krivts. Den fOrsta avgrinsningen har
skett genom att sortera ut inldgg dir ndgot av orden
moské, islam eller muslim férekommit minst en gang.
Vidare behovs det bestimmas kring vad som ska vara
en analysenhet, det vill siga den text som ska
analyseras och kvantifieras (Bergstrom & Boréus
2005). I studien utg6r de 233 inligg som dterstar efter
forsta avgrinsningen varsin analysenhet. De artiklar
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som forekommer i kommentarsfilten har sallats bort
da kommentarerna i de flesta fall 4r underbyggda
med utvecklade argument och egen information.
Diremot ir artiklarna som publicerats i samband
med  ett  huvudyttrande = medriknade i
analysenheterna, da publicisterna anvint artiklarna
for att understodja sina dsikter och argument.
Exempelvis kan dsikten vara ”Ut med packet!” £6ljt
av en artikel rérande kopplingar mellan virmlindska
muslimer och salafismen.

Vidare har ytterligare ett urval skett da
kodningsschemat utformats och kodningsenheter
bestimts. Kodningsenheterna dr de ord och teman
som kommer att riknas i analysen. Dessa viljs
limpligen ut efter genomldsning av materialet, da
man vet pa ett ungefir vilka ord eller teman som
férekommer i analysenheten (Bergstrom & Boréus
2005). De kodningsenheter som har anvints ir
utvalda ordstammar, substantiv och i enstaka fall
dven verb. I kodningen av kategorin islamisering
anvinds dock uteslutande bara verb som kodord.
Valet av kodord i form av ordstammar ér for att finga
upp sd manga morfem som méjligt oavsett ordklass.
Eftersom undersékningen bestir av en kvantitativ
innehallsanalys ticker ordstammar, substantiv och
verb in ett storre omride av materialet, vilket bidrar
till en mer nyanserad bild 6ver hur frekvent
virderingarna férekommer.

De citat som lyfts fram i resultatet och analysen
ir tinkt att representera stillningstaganden som bade
ir positiva eller negativa dsikter. Detta for att fa en
rittvis bild av vad som uttrycks fran bada sidor. De
neutrala virderingarna lyfts fram vid vissa tillfdllen,
men dé de frimst férekommer i artiklar och pd ett
icke-uppseendevickande sitt citeras de mer sillan dn
de tvéd andra virderingarna.
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Metoddiskussion: gruppernas argumentation
Viktigt att notera dr att det inte allud dr
kvantifierandet av virderingar och asikter som dr det
mest betydelsefulla i resultatet. Det dr snarare hur
dessa framstills som blir visentligt att analysera
(Bergstrom & Boréus 2005). Det betyder att om en
typ av virdering i resultatet férekommer med lag
frekvens, dr den inte mindre vird att analysera dn de
virderingar som forekommer med hog frekvens.
Dirmed kommer inte resultatet att viarderas enbart
utifrin dess frekvens, utan snarare utifrin vad det
siger om den samtid vi lever i. Av den anledningen
kommer resultatet att presenteras i procentsatser
baserat pa hur stor del av argumenten i respektive
tema som ar positiva, negativa eller neutrala till islam.
Resultatet blir tydligare 6ver vad som  faktiskt
uttrycks och med vilken typ av ton det uttrycks, dn
om resultatet visat hur stor procent de kvantifierade
orden forekommit i materialet. Det 4r dock nimnvart
att poidngtera att metoden bidrar till att argumenten
kan tyckas férekomma mer frekvent och utgora
storre del av materialet dn vad det faktiskt gor.

Den kvantitativa innehdllsanalysen miter vad
den vill mita och dirmed riskerar validiteten att inte
vara tillrickligt hog. Istillet for att ta hdnsyn tll
materialets kontext, analyseras och tolkas istillet det
explicita i texten. Exempelvis eftersoks flera
substantiv som tenderar ha negativa konnotationer,
varvid resultatet dven tenderar att bli negativt och
onyanserat. Detta ska i mojligaste man undvikas da
kodningsenheterna kommer att ldsas i sin kontext for
att kunna kategoriseras och virderas ritt. Ytterligare
en negativ aspekt med urvalet dr att redan innan
kodningen pabotjas behover det bestimmas vad som
efters6ks och man behéver aktivt vilja bort delar av
materialet. Samtidigt erbjuder metoden och urvalet
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en mojlighet att fordjupa sig en specifik foreteelse
eller virdering (Bergstrém & Boréus 2005).

Ja till moské i Karlstad

Facebook-gruppen Ja il moské i Karlstad startades 20
februari 2011 da man behévde en samlingslokal for
Karlstads muslimer. Denna tanke utvecklades senare
till att bli stérre och man ville inte lingre ha en
samlingslokal, man ville ha en moské. Gruppen
startades 4ven som en motpol till gruppen N fack 7l
moské i Karlstad, eftersom man ville motbevisa
fordomarna  om  att  muslimer skulle vara
valdsbejakande och 6nska Overta Sverige och
Europa. Facebook-gruppen lyfter fram att de inte
syftar till att tvinga ndgon att bli muslim. De har
istillet en forhoppning om att alla religioner i
framtiden kan leva sida vid sida i Sverige, utan att
nigon  religion/grupp  ska  fértryckas  och
diskrimineras. Hoésten 2017 har  gruppen 575
medlemmar och dr 6ppen for alla att lisa och delta i,
oavsett medlemskap.

Materialet fran Ja #// moské i Karlstad har efter
forsta  avgrinsningen  reducerats  fran 21
analysenheter tll att innefatta sammanlagt 11
analysenheter, varav 4 bestir av inligg publicerade av
Facebook-gruppen. 1 enhet innchiller gruppens
information samt profil- och omslagsbild och
resterande 6 enheter 4r inldgg publicerade av
besokare. Materialet dr publicerat under tidsperioden
februari 2011 till juni 2017. Inldggen dr av varierande
karaktir och kan bestd av artiklar, diskussioner,
okommenterade inligg samt bilder.

I Facebook-gruppen Ja #il] moské i Karlstad ix
synen pa kvinnor positiv i tva av tre fall. Kvinnor
uppmuntras att ta plats i moskén och det bedéms
vara av virde att kvinnor i destruktiva hemmiljéer far
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en samlingslokal dir de far stottning: “kvinnor fir
komma till tals och stirkas, vilket en moské kan
erbjuda”. De negativa rOsterna ir skeptiska till om
kvinnor har samma rittigheter som min i moskén
eller om de klassas som en minoritet likt judar och
kristna 1 den muslimska forsamlingen, ”Om
homosexuella, judar, muslimer av olika grenar,
kristna, kvinnor och min dr vilkomna att samlas
under samma tak, kommer jag vara den forsta att
hurra f6r att moskén ska byggas”.

I gruppen omnidmns islam som en icke vildsam
religion, det vill siga kategorin édr 75 % positiv, ”Fall
inte f6r den hatpropaganda som bygger pa ridsla”.
Argumenten rérande religionsfrihet dr positiva i
gruppen. Dir menar man att moskén inte ska paverka
religionsfriheten: "Vi menar att frigan om att bygga
en moské dr en rittighetsfraga som dr okrinkbar”.
Gruppens publicister menar ocksd att man maste
respektera alla minniskors olika tro for att inte
férminska och ta bort riadande religionsfrihet i
Sverige: Vi respekterar att minniskor dr olika och
har olika 6vertygelser, och dir onskar vi att
detsamma giller f6r utifran sett pa oss muslimer”. En
analysenhet innehdller dessutom bilder som beror
religionsfriheten positivt. De beskriver kirleksfullt
relationen mellan Gud och minniska samt hur man
som muslim ska leva i fred med andra. Anledningen
till att bilderna kvantifieras in positivt under
religionsfrihet dr for att de beskriver de vackra
férdelarna med islam, utan att pdtvinga nagon att bli
muslim.

Kategorin islamisering blir pd gruppens egen
sida obefintlig da inte nagra argument eller asikter
kring detta férekommer. Kategorin placering visar att
52 % av argumenten dr positiva till byggandet av en
moské 1 Karlstad. Man menar att man tror pa att
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Sverige ir ett land didr man kan leva i fred sida vid
sida oavsett religios bakgrund. Ytterligare ett
argument som fors fram 4r att muslimer har ritt till
samlingslokal och béneplats enligt raidande religions-
frihet:

Muslimer savil som kristna, judar, hinduer och grupper av
andra trosaskadningar ska alla utan ifragasittanden pa samma
villkor kunna séka upp sina lokala myndigheter for att fa

hjilp att hitta mark for upprittande av béneplatser.

De 9 % som utgdr negativ argumentation ifragasitter
om verkligen alla dr vilkomna till en tilltinkt moské,
sasom homosexuella, kristna och judar. Vidare menar
man att en moské inte gor sig bra i ett sekulariserat
sambhille: ”dven om jag helst hade sett att vi inte haft
ndgra Gudshus [sicl] 6verhuvudtaget i vart sekulira
samhille”. Citatet syftar till att man respekterar en
etablering av en helig bygenad som en moské, men
man accepterar det inte. De neutrala virderingarna,
som utgor resterande 39 %, menar att Valla dr
vilkomna att besdka moskén oavsett om de ar
kristna, judar, homosexuella eller ateister for att ha
dialog och fi veta mer om oss och Islam”. Man
bjuder saledes in manniskor oavsett bakgrund for att
fritt fa beskriva vad religionen innebdr for
muslimerna. 1 kategorin negativ/positiv  utan
anledning dr 100 % av argumenten negativa. Dock
utgdrs dessa procent av endast ett férekommande
kodord.

Frin besokare av grappen Ja 7l moské i Karlstad
ir synen pa kvinnor inom islam 100 % negativ.
Kvinnor bendmns vara fértryckta av minnens makt
och hindrade frin att sjilva styra Over sitt liv.
“Muslimer sprider forakt, hat och krig och
konsstympar sina kvinnor och klir dem som spoken
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och hindrar kvinnor frin att leva”. Citatet ar
publicerat av en person som inte dr medlem i
gruppen men som yttrar sin dsikt kring huruvida
moskén ska fd byggas eller ¢j.

Argumenten gillande islam som en valdsam
religion motsitter sig de 10 % som ér positiva, dir
man menar att hatet som riktas mot muslimer ar
ohilsosamt och att muslimer inte 4r mer hatiska dn
andra. Islam benimns 60 % av gangerna i gruppen
som en valdsbejakande religion. Argumenten
hinvisar till krig och mérdande: ”Alla gudar dr bara
pahitt i vilkas namn otaliga krig med mycket
mordande har skett och tyvirr sker d4n”. Man
hinvisar 4dven flertalet ginger till véildsamma
handlingar mot kvinnor. Argumenten kan siledes
placeras under tva kategorier i flera fall, kvinnosyn
samt islam som vildsam. De resterande 30 % uttalar
sig varken negativt eller positivt om islam och vild.
De neutrala argumenten édr fran artiklar dir man
redogor for vald utan virderingar, exempelvis genom
att redogéra for en demonstration mot extremister.

I fragan om religionsfriheten ér resultatet relativt
jaimt fordelat dir 45 % dr positiva medan 55 % av
omnamningarna ir negativa. De positiva menar att
man ska uppmuntra de som ir oliktinkande istillet
for att skrimmas av dem. "Moskéer och kyrkor osv
ir folkets rittighet och ingen kan krinka den”.
Foregiende citat visar pd att man menar att
moskédiskussionen borde vara en icke-friga med
tanke pd Sveriges religionsfrihet. De negativa
yttranden menar bland annat att islam 4r en religion
som hjirntvittar dess anhidngare: “Islam tilldter inte
religionsfrihet. |[...] Islam accepterar inte demokrati.
Islam accepterar inte kritik och yttrandefrihet”. Flera
av de uttryckta asikterna dr dven av citatets karaktir,
di man menar att man inte dr fri som muslim att leva
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som man vill. Islam framstills som en religion man
tvingas till.

Det férekommer inga argument eller virderingar
inom kategorin islamisering i denna grupp. 1
kategorin placering dr 77 % av argumenten positiva
till byggandet av en moské i Karlstad. Man menar att
en moské i Karlstad borde vara lika sjilvklart som en
kyrka i Karlstad, samt att moskéer bor byggas 6ver
hela Sverige for att skapa frid och fréjd. Vidare idr
man dven positiv utan att argumentera vidare for det:
”Jag bor inte i Karlstad och ir inte muslim, men jag
hoppas att en moské i Karlstad dr vildigt bra Grattis
Karlstad”. En virdering ddr man accepterar
religionsfriheten i Sverige oavsett vad man sjilv tror
pA.

Resterande 23 % idr negativa argument ddr man
menar att kristendomen och dess heliga byggnader
inte far ta plats i Saudiarabien och dérfér anser man
att en moské inte bor existera i Katlstad: ”Forsok att
bygga en kristen kyrka i Iran och Saudiarabien? Det
torde misslyckas. [...] INGA MOSKEER I
KARLSTAD”. 1 kategotrin negativ/positiv utan
anledning dr 100 % av argumenten positiva, men da
férekommer dven kodordet endast en ging i texten.

Nej tack till moské i Karlstad

I Facebook-gruppen Nej tack till moské i Karlstad har
man under hosten 2017 cirka 2900 foljare. Den
information Facebook-sidan ger till den nyfikne idr
kortfattad. Man beskriver sig som en politisk
organisation med Stefan L6fvén som utgivare. Vidare
skriver man “Inga ockupationsbaser pa virmlindsk

mark!”. Ocksd denna grupp dr startad under tidigt
2011 och ir 6ppen for alla med Facebook att lisa och

delta i och det syns inte vilka som dr medlemmar i

gruppen.
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Det material som ér himtat fran Nej zack till moské
i Karlstad innefattar sammanlagt 220 analysenheter
efter en reducering fran 299 analysenheter.
Analysenheterna har foérdelats pa tva grupper: det
som Facebook-gruppen sjilv  publicerat (141
enheter) varav 1 analysenhet innefattar Facebook-
gruppens beskrivning och profil- och omslagsbild,
samt det som besokare och medlemmar publicerat
(79 enheter). Inliggen dr publicerade under
tidsperioden februari 2011 till november 2017.
Materialet innefattar inldgg i form av asikter, podcast-
sammanfattningar, diskussioner, delade linkar och
artiklar samt bilder som enskilda inligg, men dven
som ett diskussionsfragment.

Det dr endast 7 % som lyfter fram kvinnor och
islam som positivt i det granskade materialet frin
gruppen. Det dr muslimer som sjilva publicerar att
de upplever att muslimer och islam blir feltolkat i sin
kvinnosyn: “’Jag dr muslim och kvinna och jag ir
muslim f6r att jag kinner mig mer vird som kvinna”.
En ésikt som inte delas av 68 % av gruppen som ir
negativt instillda till att muslimer skulle virdera
kvinnor och min jimstillt. Dir menar man att
kvinnor inom islam ér f6rtryckta, underordnade sina
min och enbart till f6r att lyda mannens order samt
att “flickor i framtiden fir sina friheter statkt
begrinsade, blir utsatta for konsstympning och
tvangsgifte”. Argumentet syftar till att kvinnor inte
far bestimma Gver sitt eget liv som muslimer samt att
det dr vanligt férekommande med kvinnovéld. I en
bild visar man 4ven hur kliderna forandrats for
kvinnor i Afghanistan mellan ar 1972 och 2012.
Under 1970-talet visas kvinnorna med korta kjolar,
barbenta ben och utslippt har, for att 2012 visas upp
med burka. Man diskuterar 4ven relevansen i
planritningen 6ver moskén:
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Jag tycker det ir intressant att dom pa "planeringsbilden"
visar kvinnor/tjejer med utslappt hir och korta kjolar.. P4
cykel dessutom... Hur vil kommer detta stimma med

verkligheten?

Citatet tyder pd att man har en tydlig bild av hur
muslimska kvinnor ser ut och agerar, att det
exempelvis dr oméjligt f6r dem att visa sitt har eller
cykla. Det visar ocksi pd att man anser att
placeringen av moskén ska vara ett segregerat
omrade. De neutrala virderingarna édterfinns i artiklar
som skriver objektivt om exempelvis kvinnor med
huvudbonad eller om att befria en kvinna som
kommit i konflikt med den koptiska kyrkan och
salafister.

I kategorin islam som védldsam menar 6 % att
valdsamhet inte nédvindigtvis hér thop med islam
utan att man bor “sluta férknippa terrorism med
religion”. De skriver ocksa att det inte bara ir
muslimer som krigar mot varandra, utan att dven
icke-muslimer utfér krig och krigshandlingar: ”Du
tror muslimer vill kriga? Men konstig [sic!] att icke
muslimer producerar vapen, siljer vapen, anvinder
vapen for att halla vapenindustrin eller!”

De negativa rosterna dr desto hégre med 57 %
dir  flera  forknippar islam  med  brutala
valdshandlingar, terrorism och krig. Féljande citat
reflekterar bilden vil som manga inom Facebook-
gruppen delar: “muslimer= dom valdtar, rinar,
mordar, ljuger, och dr fullkomligt opilitliga”. Man
hinvisar dven flera ginger till islam genom att
avhumanisera religionen och muslimerna som
exempelvis 7Islam dr inte religion, det dr en
sjukdom”. De neutrala virderingarna férekommer i
artiklar och innefattar framst terrorddd och hot mot
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moskéer, heliga bygegnader och folkgrupper. En
meme visar att islam 4r en valdsam religion nir man
visar upp tva fotografier, det ena pé artisten Ariana
Grande som sagt att islam ér kirlek. Det andra pa
sjdlvmordsbombaren Salman Abedi som sagt ”Allah
Akbar!” innan han bombat artistens konsert.

I kategorin religionsfrihet utgdrs 27,5 % av
positiva virderingar ddr man hinvisar tll att
muslimer och islam samt en moské bor finnas for att
det rader religionsfrihet i Sverige. Negativa argument
bedéms av de positiva virderingarna sahir: ”Sd du
vill avskaffa religionsfriheten? Vilka mer grundlagar
vill du dndra pa?”. Av de 57,5 % negativa résterna
angiende religionsfriheten menar man att islam inte
kan sta f6r manskliga rittigheter i samband med dess
virderingar och valdshandlingar: 7att religionsfrihet
ir oférenligt med Islam borde f6r dem flesta vara en
sjalvklarhet”. Man menar ocksa pd att religionen i sig
ar bakdtstrivande och konservativ: ”Vi behover
ingen religion som for oss tillbaka till stendldern med
fortryck  och  férnedring  av  kvinnor  och
oliktinkande”. Resterande 15 % forhaller sig neutrala
i yttranden om religionsfriheten i artiklar.

I kategorin islamisering dr nistan 17 % positiva
dir man forsvarar eller menar pd att islam och
muslimer inte dmnar ta 6ver vistvirlden och Sverige.
Man ifragasitter motstindarnas argument med att
det exempelvis inte finns tillrickligt med muslimer i
Karlstad f6r att man ens bor vara orolig. ”Vad menar
du med ”islamisering” vad tror du ska hinda om det
byggs en moské?”. Citatet syftar till att en moské 1
Karlstad inte skulle paverka den svenska
sckulariseringen nimnvirt eller vara synonymt med
att alla Karlstadsbor skulle tvingas bli muslimer.
Detta haller inte de ndstan 79 % som ir negativa med
om, dd de anser att ”islam anvinder religionsfriheten
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for att kunna erévra vist”. De negativt instillda
argumenten menar aven att Socialdemokraterna och
Miljépartiet arbetar for att islamisera Sverige dd de
rostar ja for en moské i Karlstad. De menar dven att
pengar for att finansiera en moské frain exempelvis
Saudiarabien endast ar for att man Onskar att
islamisera Europa. Men framf6rallt dr man ridd for
att islam ska en ny statsreligion i Sverige genom att
stegvis ta Over olika stider: ”det dr ju precis som
islamisterna vill, ta 6ver en stadsdel i taget!”.

I samband med moskébyggandet menar man att
man som icke-muslim tvingas att flytta frin omradet
for att inte islamiseras. I en bild har man i Karlstads
kommuns stadsvapen ersatt de tva tornen med tva
minareter med frigan om detta dr det nya
stadsvapnet. Vidare finns en bild publicerad for att
protestera mot den islamisering som pagir mot
Sverige och Virmland. P4 bilden star flera méinniskor
med armarna i kors, med suddiga ansikten och haller
upp tva banderoller sigandes “ingen moské i
Karlstad” med en muslim med vapen stiendes pa en
moskékupol bredvid en minaret, den andra med
texten Defend Wermland. Bilden férekommer i1 en
kontext ddr man uppmanar till protest mot
moskébygget for att det inte frimjar “vanliga
svenskar”. Man anser att politikerna som rostar ja till
bygget bidrar tll islamiseringen. De neutrala
argumenten som férekommer utgdr endast 4,5 %
och aterfinns i artiklar dar man benimner linder dar
islamister har ett 6vertag pd makten.

I kategorin placering dr 19 % av de argument
som férekommer positiva. Didr menar man att
Svenska kyrkan dr sjilvklar i mdnga andra linder
oavsett statsreligion och ifrdgasitter varfor islam inte
far finnas i Sverige. Andra argument syftar till att
muslimer miste fa utva sin religion pa samma sitt
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som i eventuella andra hemlinder, och att man inte
bér hinvisa dem till kyrkan dd den innehdller kristna
symboler och inte idr anpassad efter muslimska
ritualer som exempelvis bon. Andra menar att man
inte kan neka muslimerna en moské i Karlstad
baserat pd att muslimerna skulle vara extremister:
”Varfor ska muslimer (och andra religitsa) i Karlstad
inte fi ut6va sin religion eller ha en samlingslokal
baserat pa att det finns extremister?”. Vidare
fortstter man hinvisa till religionsfriheten samtidigt
som man kopplar den till svensk historia och
tradition som ett argument f6r upprittandet av en
moské:

Vir sed i Sverige ér ju att alla skall f4 vilja vilken tro man vill
ha. Vi sdger tom att man kan f vara ateist om man vill. Ingen
ska vara tvingad att gi i moskén eller i kyrkan. Seden ir att

man far vilja sjilv. Det tycker jag dr en bra sed.

(jvewéigande delen av argumenten i kategorin dr
negativa, dessa utgdr 65 %. Ocksa hir hinvisar man
till kyrkor och kristendomen och menar att man kan
¢4 till dessa om man vill ha en lokal eller att man som
kristen inte far uppfora en kyrka i ett muslimskt land.
Vidare dr man negativ till placeringen av moskén da
den “kommer forpesta tillvaron pa Rud” samt
forstora stadsbilden: ”’Suck inte i vackra Katlstad,
dom dir 16khusen poppar upp for mycket i Sverige
usch”. Andra menar att man istillet bor bygga
bostidder pd den utsedda marken f6r moskén:

Erbjud hellre plats fér moskébygge dir marken inte ar
attraktiv. Dir de kan ha sina sammankomster i fred utan att
vi, véra barn, vinner o bekanta blir inbyggda.
Parkeringsproblematiken att helt plotsligt fi ta del av
Nobelgymnasiets parkering... Detta skulle aldrig hinda vid
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byggnation av en affir, bostadshus etc men vid moské bygge
sd anses det okej(?!). [...] Omradet pa Rud ir byggt 1960-70
tal. [...] Att moskéer ska fa byggas ir givet (da det inte gér att

férhindra) men absolut inte i centrala Katlstad.

Detta ir ndgot som kommer bli férdndrat vid ett [sicl] moské
.Okad tillstrémning av fordon som passerar omradet och da
i synnerhet forbi skolorna. Pé fredagar dr ju trots allt skolorna
Oppna vilket dr muslimernas motsvarighet till var sondag. Pa
fredagar dr véra barn i skolorna. Omridet kommer att
forfulas. Dir det i dag finns yta 6ver till nigot vettigt, ddr det
faktiskt tidigare fanns planer pé att bygga nagot for de unga

(forslag om skate park).

I foregiaende citat anser man att det bista fOr
allminheten vore om moskén byggdes pa en mindre
central plats si att inte allminheten stors av de
férindringar den fér med sig. Man uppvisar en oro
6ver hur trafiken kommer drabba skolelever en dag i
veckan, samt foérargas Gver hur bygenaden kommer
att forfula stadsbilden och stjdla mark fran
parkeringsplatser och en eventuell skatepark. Trots
nimnda argument menar man att man inte har ndgot
emot moskébyggandet i sig, bara det inte sker i
centrala Karlstad. Bilderna som férekommer i denna
kategori visar dven tydligt att man dr emot en moské
ijust Karlstad. Bilderna har bildtexten Ingen moské 1
Karlstad med illustrationen av en férbudsskylt med
en minaret i bakgrunden samt moskékupol dir en
man i kaftan och en typ av turban stir ovanpa
viftandes med vapen. Bland resterande 17 % ir
argumenten kring moskén neutrala och det ar frimst
politiker som uttalat sig om omradet moskén skulle
byggas i: ”hela omradet skulle kunna bli ett omrade
med bade judiska, kristha och muslimska
byggnader”, samt “istillet ville placera moskén mer
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centralt si att det blev en moské inte bara for
Kronoparken utan for hela Virmland”. Det senare
citatet ligger fram att det vore limpligt att bygga
moskén i centralt istillet for i utkanten av staden, da
det undetlittar for fler muslimer som kommer frin
andra delar av linet.

De positiva asikterna i kategorin negativ/positiv
utan anledning utgdr endast 0,8 % av alla argument
och lyder som féljer: 7ja till moské i Karlstad”.
Resterande asikter dr negativa dir man utgar frin ett
enkelt ’nej tack” dll att utveckla argumenten med
styrkeord som fan och helvete: ”Nej f6r fan INGEN
MOSKE I KARLSTAD: Fér helvete det ricker nu”.
Vidare dr aterkommande inslag som édr omtyckta av
gruppens medlemmar 6nskningar om en ”God jul
och gott nytt moskéfritt dr i Karlstad!”, samt ”Glad
moskéfri pask”. Argumenten dr saledes inte sdrskilt
utvecklade men visar dnda pa ettt tydligt
stillningstagande till moskébygget.

I de inldgg som kommer fran bestkare av Nej
tack till moské i Katlstad sida utgdr 4,5 % positiva
yttranden om kvinnosynen inom islam. Av de tva
Ovriga virderingsgrupperna dominerar de negativa
yttrandena med 79 % och resterande 16,5 % ir
neutrala. De positiva asikterna menar att den
kvinnofientliga synen inte dr synonymt med islam
utan finns i alla kulturer:

Visst finns det muslimer som 4r dumma i huvudet och har
kvinnofientliga dsikter, detta speglar dock inte islam, detta
speglar okunskap om islams budskap. Det hir med
kvinnofientliga asikter och annat strunt blandar du ihop med

kultur.

Den dominerande procentandelen, 79 % menar att
islam dr fortryckande mot kvinnan och inte
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respekterar  henne. “Islam stir for terrorism,
kvinnoférnedring, sharialagar, anti-semitism, anti-
kristendom, varfor ska jag acceptera en religion som
ite [sicl] accepterar mig?”. Den bild man har av
muslimer ir att de inte delar samma virderingar om
kvinnor och religion, vilket blir ett argument for att
inte acceptera muslimer. De ganger kvinnosynen
nimns neutralt 4r framforallt i tidningsartiklar dér
exempelvis en muslimsk kvinna pratar om sin sléja
och de jobbmdjligheter hon gar miste om.

Nistan 6 % av det publicerade materialet frin
besokarna menar att islam inte dr en religion som bor
forknippas med vald “Minniskor ér orsaken till véld,
inte religionerna”. De 41 % som yttrar sig negativt
om vild kopplat till islam och muslimer hinvisar
frekvent till valdtikter, krig och jihad samt
extremism: “det skulle kiinnas otryggt att ha en flock
med extremistiska islamister runt husknuten”. Man
tinker dven att muslimer 4r en slags samlad
organisation: ?Annu ett al-kaida niste for 4 planera
nya jihad rider mot dom otrogna”. I denna kategori
dominerar de neutrala dsikterna, detta mycket for att
stor del av kodorden forekommer i artiklar.
Exempelvis bendmner man valdsbrott mot kvinnor
och djur, terror, krig och extremism objektivt.

Yttranden om religionsfrihet dr 59 % av
gangerna positiva frin besdkarna. De menar att det
ir en rittighet att fd utdva sin religion dven i Sverige,
oavsett religion. ”Ett land faktiskt utvecklas, genom
att folk inte stort foljer den exakta kulturen som
redan finns ddr”, syftar till att nya kulturer méste fa
chans att etableras och respekteras for att ett land ska
utvecklas. De negativa rosterna fokuserar pa att islam
hjirntvittar dess anhidngare “Moskéer hjdrntvittar
folk att hata och lura kuffar och judar”.
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Andra fokuserar pa att man fir respekt nir man kan
ge respekt tillbaka och syftar till att muslimer inte
respekterar  Sveriges  kultur.  De  neutrala
virderingarna kommer fran tidningsartiklar ddr man
redogér for demokrati “demokrati miste man
respektera dven dem med andra asikter och andras
ritt att uttrycka sina asikter, aven om man inte delar
dem”.

I artiklarna redogér man édven for olika
muslimska inriktningar objektivt. Inom kategorin
islamisering i Facebook-gruppen férekommer inga
positiva argument eller asikter. Det dr Gvervigande
negativa asikter som férekommer. 95 % menar att
islam sprids snabbt och att man i samband med islam
sprider d6d och forintelse. “Islamiseringen av Sverige

[k

som ingen vill mirkal!”, syftar till att muslimer skulle
ha nagon dold agenda att ta 6ver Sverige, och att det
bara dr nigra fi som uppfattat detta.

”Islamiseringen dr en myt, fortsitter vissa envist
att pastd. Samtidigt ser vi allt fler tecken pa hur islams
sprids i Sverige, trots att det dr den minst omtyckta
religionen”. I féregaende citat hinvisar man sedan till
en undersékning frin SOM-institutet som visar att
svenskar idr positiva till de nya svenska religionerna,
men minst positiva till islam titt f6ljt av judendomen
och hinduismen. Islamiseringen av Sverige dr inte
nigot pafund utan det dr ett faktum, enligt den
argumenterande. Aterstiende 4 % av asikterna dr
neutrala till att islam sprids och hinvisar till hur
muslimernas férsamling arbetar genom “att stddja
islam, att hjdlpa islam, att sprida islam”. I den texten
nimns inget om huruvida man 6nskar att erévra och
tvinga hela Sveriges befolkning att bli muslimer.

Nir det kommer till kategorin placering ir 38 %
av yttranden positiva. Man menar att det i borjan inte
var latt for kristendomen och dess kyrkor att etablera
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sigi Sverige. Vidare hinvisar man till att muslimer har
ritt till en samlingslokal i form av en moské i Sverige,
da kristna invandrade far ga 1 kyrkan. Vidare skriver
man:

Dessutom ir det bortom ironiskt pa en nista tragisk niva att
de som dr mest emot bade invandring och islam verkar ha de
mest extrema linderna, som Saudiarabien, som nigon sorts
forebild for hur man ska hantera frigor som demokrati,

straffritt och religionsfrihet.

Argumentet syftar till att man inte bor jimfora
religionsfriheten i Sverige med hur det ser ut i
Saudiarabien, nir ndgra negativa rdster menar att
man som svensk inte fiar bygga en kyrka i
Saudiarabien. Man pavisar dven att de flesta linder
faktiskt har kyrkor, dven dir islam dr den storsta
religionen.

De negativa yttrandena utgér 50 % av kategorin.
Man vinder sig frimst mot att man liter muslimer
bygga en moské i Sverige dd man som svensk inte far
bygga en i mellanéstern. Man diskuterar dven det
negativa i att uppféra en moské i ett bostadsomrade
och nira en skola och kyrkogird samt diskuterar
huruvida trafiken kommer att 6ka och hur man
behdver sitta in mer kollektivtrafik till platsen. Man
skriver aven att moskén kommer att forstora utsikten
och att man borde placera den vid “kommun-
gubbarnas” hus sa de som villa ha en moské far se
den.

Moskén passar inte in i Sverige, i naturen, landskapet, bilden
av Sverige utomlands och islam stir for terrorism,
kvinnofornedring,  sharialagar,  anti-semitism,  anti-
kristendom, varfor ska jag acceptera en religion som inte

accepterar mig? och dessutom i mitt eget land!
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Foljande citat hanvisar till att islam inte skulle vara en
del av den svenska kulturen och att islam dédrfor inte
bér fi  chans att etableras i Sverige trots
religionsfriheten. Hen menar att islam och bilden av
Sverige inte hor ihop utan att redogdra £f6r hur bilden
av Sverige ser ut i andra linder. Resterande 12 % ir
neutrala argument déir man inte bryr sig vilken typ av
religion som bygger nya lokaler: “om de sedan vill
spendera fredagen i moskén eller séndagen i kyrkan
eller ingetdera dr inte min eller din ensak”. De
neutrala argumenten syftar till att om man sjilv inte
kommer att vara en del av forsamlingen i en moské
eller kyrka, bor man heller inte diskutera huruvida
dessa bor finnas eller ¢j. I kategorin negativ/positiv
utan anledning férekommer det inga positiva eller
neutrala argument foér moskébygget, utan alla ir
negativa. Den mest frekvent anvinda dsikten dr “nej”
f6ljt av hinvisningar om nej till islam, muslimer och
moskéer.

Slutsatser

Argumenten i Ja #ill moské i Karlstad fokuserar fraimst
pé att lyfta fram de positiva aspekter som finns i att
bygga en moské med hinvisning till religionsfriheten.
Muslimerna och islam framstills som godhjirtade
och respekterande minniskor, dven om det
férekommer invindningar frin andra. Det édr fullt
mojligt att utldsa tendenser till islamofobiska tankar i
motargumenten.

Debatten hiller en relativt saklig ton di man inte
gar till personangrepp utan snarare férsdker 6ppna
upp for en dialog kring oliktinkande angiende
moskéer och muslimer. Debatten i denna Facebook-
grupp dr till storsta del positiv, med ett fatal
motsittningar, dir man hela tiden uppmuntrar och
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hinvisar till religionsfrihetslagstiftningen. Man
forsoker ocksa forebygga islamofobiska
kommentarer genom att bemoéta eventuella argument
om kvinnofértryck och vild. Cionea et al. (2017)
skriver att diskussioner och debatter pa Facebook
ofta tenderar att bli aggressiva; ndgot som inte
upplevs i de inligg som férekommer pa denna sida.
Att tonen dr positiv och trevlig kan naturligtvis bero
pé att materialet inte dr speciellt omfattande.

Det forekommer tendenser till islamofobiska
virderingar som inkriktar pd religionsfriheten, som
sikerligen hade varit storre i antal om materialet varit
mer omfattande. Det dr dock inte konstigt att de
flesta argument 4r negativa, eftersom de flesta
kodningsenheter har fokuserat pd att soka efter
argument som skulle kunnat tolkas som negativa.

De positiva argument som anvinds for att
moskén ska fi uppforas forekommer mest frekvent i
kategorierna placering och kvinnosyn. Trots detta har
de ett ord gemensamt - religionsfrihet. Argumenten i
debatterna hinvisar till att moskéer behdvs i Sverige,
da andra religioner utver islam far ta plats och synas
i samhillet samt att det dr en rittighet att f4 utéva sin
religion. Vidare lyfter man fram att de som dr ridda
och osikra pa om bygget av moskén ska ske ir
vialkomna att diskutera islam med muslimerna i
férsamlingen. Precis som Conti (20106) skriver ar det
ett sitt att etablera sin minoritetsreligion genom att
bjuda in alla typer av manniskor for att lita religionen
integreras med 6vriga samhaillet. Draget att bjuda in
alla typer av minniskor till en muslimsk férsamling
kan vara ett sdtt av forsamlingen att beméta
férdomar och ridsla med férhoppningen att dven
icke-muslimer ska bidra med positiva roster till ett
kommande moskébygge.
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De negativa argument som férekommer mot
moskébygget  tangerar ocksa att dra mot
religionsfrihetslagstiftningen dir man istillet menar
att islam inte dr forenligt med religionsfrihet,
eftersom muslimer lever under fortryck och tvingas
till islam. Vidare menar man att ett "gudshus” inte gr
hand i hand med ett sekulariserat samhille, d4 man
inte vill att religioner ska vara synliga. Detta strider
mot den ridande religionsfriheten dd man virderar
den sckulariserade livsaskiddningen hogre dn andra
religioner och helst inte ser ”nya” religioner etablera
sig 1 Sverige. Karlsson & Svanberg (1997) skriver att
det dr vanligt att argument som dr negativa till
byggandet av moskéer ofta har en tanke kring att
islam dr en religion som inte utvecklats 6ver tid. Hen
som skrivit argumentet angdende att man bara vill ha
ett sckulariserat Sverige, tinker antagligen inte pa att
aven muslimer kan vara sekulariserade och likt
sekulariserade kristna dnda g4 till moskén/kyrkan f6r
att uppritthélla sin kultur och sina traditioner. Man
argumenterar dven for att det inte dr ritt att uppfora
en moské och pa si sitt fi leva ut sin religion i
Sverige, di man som svensk inte skulle fa uppfora en
kyrka i exempelvis Saudiarabien.

Det finns siledes tendenser till att kunna
applicera NIMBY -begreppet pa argumenten men de
behéver vara mer utvecklade kring hur moskén skulle
forstora Karlstad och lyfta fram vilka positiva
aspekter som finns med att bygga moskéer i andra
stader/linder. Argumenten uttrycker sdledes inte
explicit att en moské inte bor byggas 6verhuvudtaget,
vilket innebir en svérighet att avgéra om NIMBY-
eller NIABY- begreppen dr méjliga att applicera pa
dem.

Da de flesta av argumenten och asikterna ir
publicerade av muslimer sjilva pa sidan, framstills
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muslimer och islam i goda ordalag. Det beskrivs hur
man som muslim har respekt fér andras
livsaskadningar och 6nskar att andra livsaskadningar
kunde respektera islam. Det dr ndstan sd att de
6verdriver sin godhet i texten, for att verkligen
motsiga och forsvara sig frin  eventuella
generaliseringar.  Cyber-islamofobin  motarbetas
inom de inligg som publicerats.

Aven om muslimerna beskriver sig sjilva som
fredliga och 6ppna, lyfter de fram hur man i samband
med en moské kan hjilpa kvinnor att komma till tals
och stotta dem i destruktiva relationer. De dr beredda
att motas av hiftig kritik fran oliktinkande, och vill
ddrfor framhidva att kvinnorna i férsamlingen blir vil
omhindertagna. Detta dr dock nagot som de negativa
stiller sig fragande till di man ifrdgasitter om
minoriteter och framforallt kvinnor fir vistas i
moskén.

I flera av de negativa argumenten beskrivs
muslimer som barbariska och blodtorstiga nir de
tvingar alla medmanniskor till att bli en del av islam.
De koénsstympar sina kvinnor och fortrycker dem
genom att tvinga dem att bira en viss typ av klider
samt anvinder sin religion for att déda andra. Man
menar dven att det inte finns nagon religionsfrihet
inom islam och att alla religioner ut6ver islam ér strikt
férbjudna i mellandstern. Den typiske muslimen
framstills saledes mycket negativt och homogent och
diskussionen tenderar att stagnera dd ingen motsager
de argument som liggs fram om exempelvis kvinnor.
Det dr méjligt att manga av de personer som ir aktiva
i diskussionerna pa besokssidan inte dr muslimer, och
dirfor inte reagerar nimnvirt pa kommenterar likt
den om att muslimska kvinnor kénsstympas och
tvingas leva under fortryck. Detta for att hatet mot
muslimer dr sd pass normaliserat att man slutar
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reagera (Oboler 2016). Det gar siledes att urskilja en
typ av islamofobi ur det granskade materialet, dd man
valt att tro pa att kvinnor, homosexuella och judar
inte 4r vilkomna till moskén trots att muslimerna
sjalva i en debattartikel vilkomnat dessa grupper och
beskriver hur moskén kan stotta utsatta kvinnor. De
islamofobiska tankarna skapar en egen sanning och
man bryr sig inte om den verklighet som faktiskt
rader (Gardell 2011).

De argument som férekommer i Ne/ zack #ll
moské i Karlstad tar inte nagon hinsyn till ridande
religionsfrihet. Det dr Overvigande negativa
argument som férekommer angiende moskébygeet,
ddr man hinvisar till stadsbilden, 6kad trafik och oro
for islamisering. Muslimerna  framstills  som
kvinnofértryckande, vildsamma och med en agenda
av att vilja ta Over vistvirlden. De flesta
argumentationer bottnar i islamofobiska tankegangar
som stundom bemoéts med motargument, dock utan
vidare framgang.

Debatten i denna grupp domineras av negativa
argument dir man inte bryr sig speciellt mycket om
religionsfriheten. Man dr snarare ridd for att
muslimer och islam utgér ett hot mot Sveriges
radande religionsfrihet. Tonen och attityden man har
mot varandra ér likt Cionea et al. (2017) och tidigare
forskning 6vervigande aggressiv mot de som tinker
annorlunda. Istillet f6r att sakligt forklara vad man
tinker och tycker blir man istillet vildigt hatisk och
aggressiv 1 sitt uttryckssitt. Det blir dven tydligt att
man inte kan argumentera for sin sak ndr man later
bli att svara pa ifrigasittanden av den egna dsikten.
Av den anledningen Dblir flera diskussioner
ouppklarade. Aven om de negativa och islamo-
fobiska asikterna ifragasitts till viss del, viger dessa
inda inte upp till att diskussionen till storsta del
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priglas av negativa virderingar kring moskén,
muslimer och islam. Det férekommer dven argument
som inte har ndgon vidare argumentation till varfor
de ir negativa till moskén vilket signalerar en tydlig
islamofobi d4 man endast hatar och 4r ridd for
muslimerna utan nagon legitim anledning (Gardell
2011).

De argument angiende moskébygget som
tigurerar i Nej fack 1il] moské i Karlstad ir till storsta del
negativa, men ndgra positiva argument férekommer.
Karlsson & Svanberg (1997) menar att minga
gléommer att dven islam dr sekulariserad. Vid den
positiva argumentationen férsoker man ta tillvara pa
detta, att islam utvecklats och forindrats med tiden
likt andra religioner. Man lyfter frimst argument dér
man férsOker forsvara islam genom att pavisa att det
tar tid att etablera alla nya religioner i ett land, precis
som ndr kristendomen blev erkidnd i Sverige. Man
menar dven att det inte dr rimligt att muslimer tvingas
till kyrkan, da islam inte dr anpassat till det och inte
kristendomen heller. Vidare menar man att
religionsfriheten bidrar till att det dr upp till varje
enskild individ att vilja vad hen vill tro pa. Det ir
saledes inget tvang att gi till kyrkan eller moskén och
det finns inte heller nigra tecken pa att muslimerna
skulle ha for avsikt att ta 6ver vistvirlden genom att
bygga en moské. Likt Larsson (2007) skriver kan
cyber-islamofobin dven anvindas for att forbittra
bildan av islam och muslimer, genom att dementera
negativa argument. I foreliggande undersckning ges
flera exempel pi detta, men det verkar ske utan
framgang eftersom Overvigande manga argument ar
negativa, utan nagra tecken pa férindring.

Som tidigare nimnts bottnar de flesta
argumenten i negativa tankar om moskén eller islam
och muslimer. De huvudsakliga negativa argumenten
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bottnar i att man inte dr n6jd med placeringen eller
en ridsla for islamisering. Exempelvis lyfts debatten
om hur en moské inte passar ini den svenska naturen
och landskapet, och att man borde anvinda platsen
till ndgot bittre, sdsom parkeringsplatser eller
bostider. Vidare d4r man orolig &ver hur
skolungdomarna ska drabbas av den 6kade trafiken
till platsen samt hur moskén skulle forfula
stadsbilden. Argument som stimmer vil in pa Cesaris
(2000) tidigare forskning om hur man ir negativ till
moskéer av liknande anledningar. Man diskuterar
dven huruvida arkitekturen dr dalig och forfular
staden med sina ”16khus” (kupoler). Roald (2012)
menar att moskéer ofta anpassas efter samhillet de
byggs i. Om man granskar planskissen for Karlstads
moské ser man att byggnaden har en modern struktur
som inte sticker ut speciellt fran Svrig arkitektur utan
anpassas val efter stadsbilden. Argumenten rérande
stadsbilden kan dven relateras till NIMBY-begreppet
da man inte vill bygga moskén pa ett visst stille
eftersom man dr orolig att moskén ska ta
uppmirksamheten fran annat (Borell 2012).

Eftersom det forekommer en riadsla Over att
islam ska ta Gver vistvirlden, publicerar man dven
protestlistor samt uppmanar till agerande i form av
demonstrationer. Man vigrar lata islam ”Ta 6ver en
stadsdel i taget!”. Det dr ett effektivt sitt att nyttja
sociala medier till aktion, Lovheim et al. (2013)
beskriver hur man med hjilp av sociala medier
péaverkat minniskor och politiker genom att samla
manniskor kring en gemensam staindpunkt.

Bilden av muslimer 4r dven den mestadels
negativ, trots forsék att sla hdl pa dessa asikter.
Exempelvis férsoker man framstilla religionen mer
positiv och fri genom att belysa att alla muslimska
kvinnor inte dr fortryckta, sisom ménga i gruppen
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verkar tror: 7jag dr muslim och kvinna och jag idr
muslim f6r jag kinner mig mer vird som kvinna”.
Denna typ av argument dr dock fa, dd de flesta 1
gruppen redan har en férutbestimd mening om hur
muslimer behandlar sina kvinnor. En mening och
asikt som de inte girna foérindrar. Bilden av en
kvinna som 7fri” existerar inte hos de negativa
résterna. Snarare rader generaliseringar dir kvinnor
blir kénsstympade pa rad, bortgifta mot sin vilja och
tvingas att bira sl6ja.

De positiva rosterna  forséker pavisa  att
terrorism inte dr synonymt med islam, nagot som i
princip ir omdjligt, di man menar att muslimer lever
for att vildta, rina och morda. Man drar dven alla
muslimer 6ver en kam, nir man hanvisar tll
sjdlvmordsbombare. Muslimer hjirntvittas till att
hata andra folkgrupper menar man och utgdr dirfér
ett stort hot mot Sverige. Bilden av en muslim i denna
grupp ar minst sagt islamofobisk, d4 man stindigt
hiller fast vid sina stereotyper av muslimer och har
bildat en ogrundad uppfattning om hur muslimer dr
utan att ta vidare hdnsyn till verkligheten. Resultatet
ir inte direkt férvanande da Térnberg och Térnberg
(20106) visat att det inte dr ovanligt att kommentarer
om muslimer och islam pa sociala medier r negativa.
Det dr saledes inte mirkligt att dessa stereotyper
fortsitter att spridas di de oftast inte ifragasitts,
vilket tyder pa det Oboler (2013) skriver om huruvida
det islamofobiska hatet pd nitet blir normaliserat.
Larssons (2007) forskning om hur snabbt felaktig
information sprids pa ndtet stimmer ocksd vil
6verens med argumenten i gruppen. Ofta anges
ingen killa utan de hiller bara med varandra, eller
ocksd hinvisas till en killa som inte kritiskt granskats.
Likt Gardell (2011) skriver om islamofobi grundar sig
mycket av de negativa argumenten i en ridsla f6r det
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som 4r annorlunda och avvikande frin normen. Det
ir mojligt att denna ridsla i botten grundar sig att
man dnnu inte bekantat sig med tanken pa att islam
faktiskt dr en del av det svenska sambhillet (Karlsson
& Svanberg 1997).
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Dagens och framtida generationers muslimer i Vdrmland har bebov

av egna forsamlingslokaler. Det ligger i Karlstadsbornas intresse att
vilkonma en centralt beligen moské, vilket gynnar inkludering och
motverkar segregation.

Dessa argument firs fram av religionsvetarna Katarina Plank,
Linnea Lundgren och Kristian Niemi i en debattartikel som
ursprungligen publicerades i V'drmlands Folkblad i decenber 2017.
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Karlstad behover en moské

Inkluderande stadsplanering stirker
civilsamhallet

Katarina Plank, Linnea Lundgren & Kristian Niemi

Till foljd av 6kande migration stir Sverige, precis
som andra europeiska linder, infér en betydande
Okning av minniskor med annan religiés och
kulturell bakgrund 4n den kristna. I en nyligen
publicerad studie, om Europas ¢kande muslimska
befolkning, konstaterar det amerikanska forsknings-
institutet Pew Research Center att Sverige om 30 ar
troligtvis har ndrmare 2,5 miljoner invinare med
muslimsk bakgrund. Redan idag dr behovet av egna
férsamlingslokaler stort - och det kommer att 6ka.

Det finns idag 1,6 miljarder muslimer i virlden.
Manga muslimer, precis som kristna svenskar, har en
kulturell snarare dn religios identitet. Liksom kristna
inte dr en homogen grupp, ir inte heller muslimer
det.

I den lokala mediedebatten om moskébygget
framstills emellertid muslimer ofta som en enhetlig,
kvinnofértryckande och antidemokratisk grupp som
skapar otrygghet i samhillet. Debattérer havdar att
byggandet av en moské skulle bidra till att skapa ett
parallellsamhille, dir totalitira uttolkningar av
religion dominerar och skapar grogrund for
radikalisering och terrorism.

Som religionsvetare ser vi utifran forskningslidget
snarare en motsatt bild. Svenska muslimska
férsamlingar dr 6verlag, till skillnad fran vad som ofta
beskrivs i media, brobyggare och nyckelaktorer i
integrationsarbetet i Sverige. Moskéerna blir ofta
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linken mellan nyanldnda och sambhallets institutioner,
och kan vara behjilpliga att bygga upp fortroende for
savil socialtjanst som polis; minga nyanlinda har
tyvirr déliga erfarenheter av myndighetsut6vare i sina
hemlinder, dir de har f6rf6ljts eller blivit utsatta for
repressalier.  Virdefullt socialt arbete utférs av
religiGsa foretridare i allt frin sjukhus till fingelser.
Sprakundervisning anordnas. Moskéerna blir, liksom
andra religiésa samlingsplatser, en plats for att skapa
ett "hem utanfor hemlandet”, dir man 4ven fir stod
i tider av kris och sorg.

Manga religiésa foreningar, inklusive moskéer,
har siledes ofta omfattande samarbeten med
myndigheter och andra aktorer inom civilsamhillet.
Dessvirre kan det finnas brister hos offentliga
forvaltningar, ibland pa grund av att fjanstemin och
politiker saknar kompetens om religion och vilken
roll religiésa foreningar har for civilsamhillet. Nir
myndigheten fér ungdoms- och civilsamhillesfrigor
ar 2015 undersokte villkoren som religiésa féreningar
arbetar under, pipekade myndigheten att Svenska
kyrkan intar en sirstillning och att andra religiGsa
féreningar har svirare att bli hérda i fragor som har
sambhillelig relevans och politisk betydelse.

I ett pagiende forskningsprojekt, som fokuserar
pd muslimska gruppers roll i civilsamhillet, tyder
dessutom datan pa att radikala och konservativa
former av islam framfor allt vixer bland de grupper
som stills utanfér samhillet och som inte far
mojlighet att verka 1 dndamalsenliga lokaler. Utifrin
detta konstaterar vi att muslimer i Virmland
sannolikt skulle gynnas av att fi en permanent
samlingslokal, och att en moské kan bidra till 6kad
integration och minskad spinning,.

I bade svenska och europeiska debatter om
moskébyggen framkommer ofta argument som
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handlar om sjilva stadsplaneringen, och om
placeringen av den religiésa byggnaden. Fenomenet,
som dr allmint ként, gar under bendmningen ”not in
my backyard” och innebir att man skulle acceptera
moskéen - bara den inte byggs pd den egna
bakgarden.

Stadsplaneringen ifragasitts med frigor som:
“Hur ska vi 16sa frigan med parkeringsplatser?”,
”Skulle det inte vara bittre med bostider just hir?”
och ”Det hotar den lokala arkitekturen!”. Dessa
argument dr mycket vanliga just vid bygget av
moskéer och vi ser dem som skenargument dir
grunden snarare dr xenofobisk dven om argumenten
klds i saklig drikt. Debatten behover istillet rikta
fokus pa stadsplaneringens samhilleliga och sociala
dimensioner. Den lokala stadsplaneringen har ett
stort ansvar att ta hinsyn till aspekter som integration
och segregation, och att mojliggéra likvardig
behandling av olika gruppers behov. Eftersom den
svenska religionslagstiftningen 4r grundlagsstadgad
och ska sikerstilla att individer, ensamma eller
tillsammans, har ritt att utdva sin religion, fragar vi
oss vad som hinder om vi sdtter upp hinder for
denna méjlighet? Vad hinder om kristna grupper fir
tillgang till centralt beligna och dndamilsenliga
samlingslokaler medan muslimer far halla till i kéllare
och tllfilliga lokaler?

Sverige har som tradition att frimja ett starkt
civilsamhille och hir spelar religiésa foéreningar en
viktig roll. Ménniskor har i alla tider flyttat mellan
byar, regioner, stider och nationer - och kommer
fortsitta att gora sd. Nirvaron av muslimska grupper
kommer att 6ka - 4ven i Virmland - och som
religionsvetare ser vi en storre risk med att exkludera
in att inkludera vissa religiésa grupper. Detta
behdver den lokala stadsplaneringen ta hinsyn till,
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eftersom inkludering i stadens offentliga rum ir
viktig for integration och fér att motverka
radikalisering och parallellsamhillen.
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Forfattarpresentationer

Karlstads moské - forhandlingar om islam i 1V éarmland
utgdrs av ett studentbaserat forskningsprojekt dir
alla projektdeltagare dr blivande lirare i religions-
kunskap. De ldser till dmneslirare vid Karlstads
universitet. Under hostterminen 2017 ldste de sin
tredje termin religionsvetenskap. Boken baseras pa
deras sjilvstindiga arbeten (C-uppsatser). Hir
presenterar de sig sjilva.

Elin Bruno (f. 1991) ir distansstudent vid Karlstads
universitet. Inom religionsvetenskapen dr hennes
frimsta intressen religionssociologi och samtids-
religion. Intresset for religion vicktes tidigt, da en
forstielse for amnet krivdes for att forstd olika
kulturer och minniskor. I hennes arbete som SVA-
lirare utmanas och utvecklas kunskaperna inom
religionsvetenskapen ytterligare och utbildningen
kommer dagligen till anvindning.

Anna Johansson Franberg (f. 1991) liser med
dmnesinriktningen svenska och religionskunskap.
Tidigare har hon dven studerat socialantropologi vid
Stockholms universitet samt filosofi vid Umeis
universitet. I reflekterande samtal med sin morfar om
minniskors olika levnads- och férhallningssitt
vicktes hennes intresse for religion. Direfter
utvecklades intresset under gymnasietiden med hjilp
av inspirerande ldrare. Utbildningen i religions-
vetenskap vid Karlstads universitet ser hon som en
god grund for sitt kommande ldraryrke. Den har
bidragit till djupare kunskaper om religiGsa
traditioner samt Oppnat fr nya fragor inom dmnet.
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Klas Lindahl (f. 1991) studerar med 4mnes-
kombinationen religionsvetenskap och historia, vilka
avspeglar Lindahls intresse f6r méinniskor och kultur
i en forinderlig virld dir religionen och historien
skapar och formar varandra. Karlstad och dess
karaktir som liten storstad lockade. Sarskilt da
stadens universitet hade en positivt beryktad dmnes-
lirarutbildning och dir religionsvetenskapen visade
en ambitiés och kompetent sida.

Mehrdad Mobaraki (f. 1984) migrerade fran Iran till
Sverige 2008. Han tycker att religion ger goda
kunskaper om minniskors liv och att det ddrfor dr
viktigt och relevant att studera religionsvetenskap.
Religion handlar inte bara om ett sitt att leva i
samtiden utan ocksd om gudar, myter, texter och
religionshistorisk forstdelse. Vid sidan av religions-
vetenskap ldser han ocksa historia. Han ér sirskilt
intresserad av genus och Mellanésterns religioner
och har nirstuderat kvinnors kamp for lika rostritt i
Karlstad och Orebro samt levd zoroastrism i Sverige.

Heléne Pilstrom (f. 1983) studerar pa distans med
inriktning religion vid Karlstad Universitet. 1
ryggsicken finns en utbildning inom kultur och
kommunikationsvetenskap fran Central Queensland
University i Australien. Hennes intresse for religion
ir starkt kopplat till tidigare studier och vad som
hinder nir minniskor med olika bakgrund mots.
Studier i dmnet mojliggdr att kritiskt och tvir-
vetenskapligt forkovra sig i olika traditioner och
livsaskadningar for att fi en bittre forstielse och
kunskap om vart mangkulturella samhille.
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Pir Skoglund (f. 1980) ldser till amneslrare inom
svenska och religionskunskap. Det dr ocksa i
skdrningspunkten mellan dessa dmnen som Pirs
intresse for minniskor, kultur och livsiskiadningar
mots. Det dr den inre upplevelsen, den levda
verkligheten och samspelet dem emellan som
fascinerar honom. Frin borjan dr Pér utbildad web-
designer, men han valde att skola om sig tll lirare
med en férhoppning om att kunna kombinera ett
intresse med en mojlighet att ocksa 6ka manniskors
forstaclse for olika kulturer, livsiskddningar och
overtygelser.

Katarina Plank (f. 1970) disputerade 2011 vid
Lunds universitet med en avhandling om buddhistisk
meditation och mindfulness. Hon har arbetat som
forskare vid Goteborgs universitet med ett av
Vetenskapsradet finansierat postdokprojekt om
thailindsk buddhism i Sverige. I sin forskning dr hon
sirskilt intresserad av asiatiska religioner, migration,
cirkulation av religiésa idéer, praktiker och tankar,
plats och rumslighet, sekulira former av religion,
hilsa och andlighet, food studies, religion och geografi
samt levd religion. Sedan juni 2016 ér hon lektor vid
Karlstads universitet dir hon dven 4r studierektor vid
dmnet. Hon wundervisar pa alla nivier inom
lirarutbildningen, och ér ofta anlitad som foreldsare
vid andra ldrositen. I undervisningen ir hon speciellt
intresserad av hur religionsvetenskapliga metod- och
teorifrigor kan omsittas i didaktisk praktik.
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Adressen Rud 2:1 i Karlstad har under en tid varit
omdiskuterad efter att kommunen gett klartecken for ett
moskébygge pa platsen.

Det senaste aret har det forts en hetsig diskussion om
religionens synlighetisamhillet och sirskilt om etableringen
av nya moskéer i landet. Riksmedia har rapporterat fran
bade Karlstad och Vixj6. Debatten har i mangt och mycket
centrerats kring hur religionsfriheten 1 Sverige ska forstas
och vems rittigheter som ér viktigast. Ska religionsfriheten
tolkas negativt, som en frihet att slippa se, héra och moéta
religiosa uttryck 1 det offentliga rummet? Eller ska den
tolkas positivt, som en grundliggande rattighet att fa utéva
sin religion synligt och markera detta bade i klider pa
arbetet och i skolan, och att det fran religiésa byggnader
emellanat dven hors klockringningar och béneutrop?

Antologin Karlstads moské ir den forsta ssmmanhingande
studien som belyser muslimer och islam i Virmland.
Antologin utgors av ett studentbaserat forskningsprojekt
som dgde rum hosten 2017.






